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Dedicamos este trabajo con amor y esmero, ante todo a Dios quien nos orient6 en este

camino a seguir y también a todos los adultos mayores de la comunidad indigena de

Florencia,quienescon sus afios de sabiduriay conocimiento dejaron huellay raicesen un

legado cultural que perdurarda en el tiempo y en los corazones de todos aquellos que

hicieron parte de esta investigacién,para dejarnos su saberesancestralescomo un regalo

para las generaciones presentesy futuras.

Illustracion 2. Sabedores dela Comunidad Indigena de Florencia
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Saberes ancestrales de la Comunidad Indigena de Florencia sobre la Identidad
étnica y el Territorio, que aportan al proceso de Educacién Propia de la Instituciéon

Educativa Florencia, Riosucio, Caldas.

El Pueblo Embera de Caldas concibe la
educaciéon propia como el proceso donde todos

ensefifamos y todos aprendemos.

Resumen

Esta obrade conocimiento analizaloinvestigadoenlaComunidad Indigenade Florencia,

perteneciente al Resguardo Escopetera Pirza, del municipio de Riosucio, Departam ento

de Caldas. Después de recopilar los saberes ancestrales, por medio de encuentros con

sabedores y realizar entrevistasa ocho de ellos, trabajando alrededor de la categorias

Identidad étnica con la subcategoria Interculturalidad,y la categoria Territorio con la



subcategoria Etnoeducacién (que aportan alproceso de educaciénpropiade la Institucién

Educativa Florencia), teniendo presente que la mayoria de los adultos mayores han

fallecidoy sus legados ancestrales se encuentranen riesgo de desaparecer (razén por la

cualelMinisteriode Educacién Nacionalviene adelantando el Proyectode mejoramiento

de la Calidad y Pertinencia Educativa para Poblaciones Diversas) y en condiciones de

vulnerabilidad, se evidencia co6mo de esta manera la comunidad Embera de Riosucio,

plantea una educacién con contenido y contexto desde la autonom ia institucional, que

emerge desde el territorio ancestral y las tradiciones culturales. En los hallazgos se

encuentra que la comunidad indigena de Florencia en su proceso histérico, hacen un

reconocimientode suorigen mestizo,pero actualmente seautoreconocencomoindigenas,

aunque muchos proceso socio-culturalesenlas nuevas generacionesse han transformado

debido a lainterculturalidad y globalizacién,alnseconservanalgunossaberesancestrales

en relacién a las préacticas socioculturales, usos y costumbres, educacién propia y

tradiciénoral.

Palabras claves: identidad étnica, territorio,tradiciénoral,cultura.

Abstract

This work analyzesthe researched knowledge in the indigenouscom munity of

Florence, part of the W ard Escopetera Pirza, municipality of Riosucio, Departmentof

Caldas. After collecting some ancestral wisdom, through knowing meetings and

interviews with eight of them, they emerged two categories, a main consisting of:

ethnicity and territory and another subcategory consists of: multiculturalism and ethnic

education, contributing to the process of education own of School Florence, bearing in

mind that most older adults have died and their ancestral legacies are at risk of

disappearing,which iswhy the M inistry of National Education has been carrying out the



project for improvement of educational quality and relevance Various conditions for

vulnerable and thus the Embera com munity of Riosucio populations, poses an education

with content and context for institutionalautonomy, which emerges from the ancestral

land and culturaltraditions.In the findingsitisthatthe indigenouscom munity of Florence

in its historicalprocess, make an admissionof mixed descent,but now autoreconecen as

indigenous, although many socio-cultural process in the new generations have been

transformed because of multiculturalism and globalization still retained some ancestral

knowledge concerning socio-cultural practices and customs, own education and oral

tradition.

Keywords: ethnic identity,territory,oral tradition,culture.

1. TOPICOS DE INDAGACION

1.1INTERESES PERSONALES



lHustracion 3.1l Encuentro de Sabedores dela Comunidad Indigena de Florencia

Al interiorde la Comunidad Indigena de Florencia, es necesario estableceruna estrecha

relacion con los sabedores, de tal forma que permita crear buenos canales de

comunicaciéne interaccién,para obtener un ambiente favorable que acceda a una fluida

conversaciénentre el investigadory elentrevistado.

Reconociendo que algunos sabedores de la comunidad tienen un gran conocimiento

ancestral desde la medicina tradicional, la mGsica y la tradiciéon oral, pero otros ya

fallecieron Illevadndose consigo un legado de saberes ancestrales, que quedaron alli sin

trascender a las nuevas generaciones, se pretende destacar todos los saberes que adn

viven, junto a su saber ancestral, para ser trasmitido y destacado en los procesos de

ensefianza aprendizajeen la educacién propia.

Eltemade los saberesancestralesson piezaclave de estaobra de conocimiento,enlacual

se utiliza la entrevista personalizada para indagar en los sabedores, vivencias que den

cuenta de sus saberes, fruto de un legado ancestral, que se hace evidente dentro de la



comunidad indigena de Florencia, a partir de todo un abordaje histérico que perm ite

relatar de form a asertiva todos los procesos socioculturales que aun estdn presentes. A

través de esta obra de conocimiento se investigael proceso histéricode lacomunidad de

Florencia y algunas formas de interacciones entre culturas, que dan cuenta de ciertas

practicas socioculturales, convergiendo y siendo adopatadas por todos los habitantes,

quienes se apropiaron de ellas, y hoy estan siendo permeadas por otros factores

interculturalesy globalizantes que originan transformacionesensu identidad étnica.Para

el fortalecimiento de la identidad étnica,desde las manifestaciones artisticas ancestrales

(danza, mGsica, alfareria, cesteria) propias de esta comunidad, se requiere potencializar

habilidadesy destrezas,im partidasporlossabedoresdentrodelosprocesosdeensefianza-

aprendizaje,a los estudiantesindigenas de la Instituciéon Educativa Florencia.

Consecuente con este trabajo de investigacion, el paso a seguir es la socializacion a la

comunidad educativa,y sabedores de esta obra de conocimiento,que incluye el analisis

de los resultadosobtenidos a partirde los hallazgosencontradosy darle continuidad con

la implementacion de esta informaciéon, dentro del proceso de educacién propia de la

Instituciéon Educativa Florencia.

1.2 NECESIDADES DEL CONTEXTO



Wt

lHlustracién 4. Prdcticas culturales con los Sabedores dela Comunidad de Florencia

El prop6sito que moviliza esta obra de conocimiento,es larecopilacién por medio de la

tradicion oralde usos y costum bres, practicas socio-culturales; los mitosy leyendas que

han enriquecido el saberde lacomunidad de Florencia,a través de su historia.

La presente investigacién procura el fortalecimiento de la identidad étnica en los nifios,

niffiasy jovenes de la Institucién Educativa Florencia, para que se auto reconozcan como

pertenecientesa una comunidad indigena, favoreciendo la afirmacién de los valoresy

principiosancestralesnecesarios para su pervivencia.
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1.3 NECESIDADES DEL INTERES INVESTIGATIVO

lHustracion 5. Institucion Educativa Florencia Comunidad Indigena de Florencia, Resguardo Escopetera Pirza

Esta obra de conocimiento se origina en la Instituciéon Educativa Florencia, debido a la

necesidad de conservarlos saberesancestralesdelacomunidad indigena de este territorio

aln existentesen la memoriade los adultos mayores,como regalo de sabiduria de sus

antepasados, incorporandolos poco a poco en las actividades escolares y culturales de

todalacomunidad educativade la localidad.

El pasado y el presente de la comunidad indigena de Florenciacomienza con la historia

contada por extraflos y propios, quienes se encargaron de transm itirlade generacién en

generacion,para hoy poder conocery valorarnuestras raices, apreciarnuestro presentey

acrecentar el patrimonio cultural del Pueblo Riosucefio, Bonafonteflo y Embera. La

Comunidad Indigena de Florencia pertenece al Resguardo Indigena Escopetera Pirza,

ubicado enel Corregimientode Bonafont,en el M unicipiode Riosucio, Departamento de

Caldas.

Para empezar, es importante dar una mirada general y luego local a la historia de

restitucion de los resguardosindigenas,en un territorio distinguido porsercampesino.Es
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necesario tener presente que tras la conquista de Am érica, se desencadenaron una serie
de acontecimientos hostilesy crueles, paralos nativos que vivianen Américadel Sur (en
especial para los habitantes del territorio colombiano), ddndose inicio a una forma de
dom inacién por parte de los conquistadores hacia los “salvajes” sometiéndolos a una
indudable civilizaciéon,que teniauna estrecharelaciénpolitico-religiosa,paraevangelizar
a los nativos, mientrasse creaba poco a poco una legislaciéon protectorapara ellos. Estos
aborigenes tuvieron que sufrir durante tres siglos las consecuencias de una conquista y
colonizaciéon, marcada por la explotaciéon y dominacién, en donde la Gnica forma de
contrarrestaresto fue por las viasde hecho,como se enunciaenellibroEducara losotros
“en 1781 sectores indigenas participaronde la revoluciéonde los comuneros” (Castillo &
Rojas ,2005, pag.29)

Se iniciaentonces una continua lucha por legitimarlos derechosde los indigenas,
los salvajes,comentanlos supracitados autoresque:

Laley 11 de octubre de 1821 definié que, las comunidades indigenas no se llamarian mas
pueblos de indios, sino parroquias de indigenas, permitié el ingreso y residencias de los

no indigenas en ellas y previo la disolucién de sus resguardos, que serfian entregados a las

familias bajo forma de propiedad privada (Castillo & Rojas, 2005, pag. 32).
Puede notarse com o se iniciauna desapariciéon forzada de los usos,costumbres,identidad
y lengua vernacula de losindigenas, bajo las premisasde unos derechos igualitarios,que
serianproclamadosenelnuevo sistemajuridico legislativo.Conrespecto a esta situacién,
Gros (1991) citado por (Castillo & Rojas , 2005, pag.32)narraque “del 16 de marzo de
1832 decretan para el conjunto del pais la disolucién de losresguardos y la titulacién de
las tierras”.De esta manera los indigenas perderiansu cardcterracialy seconvertirianen
ciudadanos libresy duefios de sus tierras, sin prever que estarian form ando parte de “la

unidad” que daria formaalnuevo proyectonacional “la unidadno concilia facilmente con

12



la diferencia; los primeros intentos de construir nacién pasan por el imperativo de

negacidon de la diferencia” (Castillo & Rojas , 2005, pag.32)

El Estado desde sus propios intereses no tuvo en cuenta la otredad y el respeto por su

origen, llevando a los aborigenes a hacer parte de una nacién que trata con igualdad de

derechos,sin diferencias étnicas, inicidandoseuna alteridad que colocaria en contienda al

Estado contra los indios; en este sentido “la Constitucion de 1886 marcd un nuevo

momentoenelordenamiento juridicocolombianoyencuanto allugarque laspoblaciones

negras ¢ indigenas ocuparon en ¢1” (Castillo & Rojas , 2005, pag.34). Sin embargo, los

indigenas no se vieron reflejados en esta Constitucién, debido a que homogenizd la

poblacién y tuvo prevalencia en la religiéon catélica y el habla castellana. Del mismo

modo, sin previaconsultaalos puebloscolonizados,se irrumpeen sus sagradascreencias

obligdndolosa participarde lanueva fe,la catélica,comentan Castilloy Rojasque:

Con la firma del Concordato, la iglesia catélica en 1887 y la ley 89 de 1890 ocurren dos

fenémenos ilustrativos del papel asignado al Estado y a la iglesia, en un nuevo proyecto

civilizador: la evangelizaciéon y la excepcionalidad... La ley 89 de 1890, determina la

manera como deben ser gobernados los salvajes que vayan reduciéndose a la vida

civilizada. (Castillo & Rojas , 2005, pag. 35)

Con la creaciéon de las politicas indigenistas y un sistema juridico-administrativo,

pretendian convertiral indigena en ciudadano civilizado, haciendo que dejara a un lado

sus creencias y lengua nativa, para convertirse en un ciudadano educado bajo las

pretensionesespafiolasy asi buscarle soluci6on a sus problemasen cuanto a tierras,salud,

educacion,infanciay mujer,proclamandonuevos principiosen favorde losindigenas.

En sintonfacon lo que sucedia en todo el pais, lideresdel municipiode Riosucio inician

un largo camino hacia la busqueda de la historia, sus luchas bajo el mando de los

colonizadores,y la extincion de gran parte de su origen indigena, usos, costumbres y
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lengua nativa. Colocaremos a Riosucio en contexto, para comprender su ascendencia

colonialy sus vestigiosindigenas.

Riosucio fue erigido municipioel 17 de juliode 1846, porelGobernador del Cauca,

José Laureano M osquera, se halla localizado sobre la vertiente de la Cordillera

Occidental,limitaaloeste con el Departamentode Antioquia,alnortecon losmunicipios

antioquefios de Andes y Jardin,al surcon los municipiosde Gudaticay

Quinchia (Risaralda), al sureste con Filadelfia (Caldas), al occidente con M istrato

(Risaralda) y al oriente con Supia (Caldas). Posee una superficie aproximada de 366

kilém etroscuadrados,con presencia de todos los climas,célida, fria,tem pladay paramo

(Vargas, sf)

- Para el aflo 1884 <cinco familias de la parcialidad de la M ontafia,

jurisdiccién de Riosucio, impulsadas quizds por la guerra civil, desatada al

posesionarse como presidente de Colombia Rafael Nufez, fundan el poblado de

Bonafont, en el sitio Ilamado Escopetera, al parecer correspondiente al antiguo

establecimiento minero de Picara. Estas familias fueron: las de Vicente Bafol,

Patricio Bafiol, Indalecio Bafiol, una familia Guapachay otra M orales. Bonafont

se transformaen Corregimiento en la década de 1890 y se anexan entonces tres

sectores de origen mulato: Pirza, Jagiero y Cucarachero (hoy Florencia) y la

hacienda de Trujillo (Vargas, sf).

- Bonafont,limitapor elnorte con las veredas del M estizoy

Panesso, al sur con Irra (Risaralda), al oriente con Filadelfiay al occidente con

Quinchia (Risaralda). Esta situado a 10 Km de la cabecera Municipal, por

carretera destapada, la cual comunica con M anizales y posee un relieve

montafioso. Tiene dos establecimientoseducativos,uno en lacabecera del

Corregimiento, fundado en 1905 como escuela mixta (hoy Institucién Educativa

14



Bonafont) creada por la Asamblea Departamentalsegin ordenanzanimero 7 del

11 de noviembrede 1965 y el otro establecimiento educativo estda ubicado en la

vereda Florencia, fundadaen 1926 como escuela unitaria (hoy Institucidn

Educativa Florencia),segtn resoluciénnimero 0843-6del 19 de febrerode 2013

(Vargas, sf).

En estudios realizadosen el afflo 1994 por profesoresde la Universidad de
Caldas,en un proyecto llam ado “Caldas Rupestre” se hallanen Bonafontvestigiosde los
primeros indigenas que habitaban estas tierras, estos vestigios son conocidos como
petroglifos y son dibujos incisos en la roca, los cuales permanecen con el color de la
mismaysusconsecuentesoxidacionesatravés deltiempo.Este suceso sirvié para aplicar
el convenio 169 de 1989 de la OIT 1, aprobado por Colombia mediante la Ley 21 de
1991 y la expediciéon de la nueva Constitucion Politica de 1991, en cuyas norm as se
reconoceny protegen los derechos fundamentales de los indigenas (documento plan de
vidaz, 2008), convirtiéndose en una Parcialidad Indigena. Segun cifras de las Naciones
Unidas, existenaproximadamente 5000 pueblosindigenasenelmundo,loscualessum an
unos 300 millonesde personas distribuidasen masde 70 de los 180 paises aceptados en
la Organizaciéon de las Naciones Unidas O.N.U (Vargas, sf).

En Colombiaseginla Organizaciéon Nacional Indigena de ColombiaO.N.I.C y el
Centro de Cooperacién al Indigena C.E.C.O.I.N en 1995, acogieron el dato que en
Colombia existian 81 pueblos indigenas, asi mismo en 1998 la Direcciéon de Asuntos
Indigenas del M inisterio del Interior (entidad encargada de asesorara los indigenas en

nuestro pais), confirma este dato. EIl Departamento Administrativo Nacional de

1Elconvenio 169dela O.1.T afirmalosderechosde lospueblosindigenasy tribales altrabajo, tierra, territorio, salud
y educaciéon, los pueblos indigenas asumen el control de sus propias formas de vida, desarrollo econdmico,
fortalecimiento de su identidad, lengua y religién. http://ww w .corteconstitucional.gov.co/relatoria/CONVEN IO : Plan
de vida del Resguardo Escopetera Pirza, documento elaborado bajo los principios de comunitariedad, territorio y
autonomiadelpueblo Embera,se incluyeneldisefioy planeacién de programasy proyectos segln la prioridad de las

necesidades de sushabitantes.
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Estadistica D.A.N.E, a partirdelcenso generaldel 2005 (censo que no se ha actualizado),

estim 6 que en Colom biaexistian 87 pueblosindigenasplenamenteidentificados,conuna

poblacién indigena total de 1.378.884 personasy una poblacién asentada en resguardos

de 933.800 personas que incluyen resguardos contem pordneosy los histéricosde origen

colonial y republicano. Se conservan aln 64 lenguas maternas y casi 300 formas

dialécticas (O.N.1.C., 2005)

En el Departamento de Caldas, segun censo del 2005 realizado por el DANE 1la

poblaciéon totalde Caldasera 1.175.510 habitantes,de loscuales 38.269 correspondian al

pueblo Embera.Existen 6 resguardosy 6 asentamientosindigenas,entendidoscom o lugar

donde las tierras no han sido reconocidas legalmente como propiedad colectiva de las

comunidadesindigenasque loshabitan,pero se caracterizaporserascendenciaamerindia

y com partiruna culturay formade controlsocial que las distingue de otras comunidades

(DANE, 2005)

Por otro lado, en el Municipio de Riosucio, existen cuatro Resguardos Indigenas

a saber: Resguardo Indigena de Cafiamomo y Lomaprieta, constituido parcialidad y

creado mediante Cédula Real,expedidaen 1540 y tituladoresguardoen 1722, Resguardo

de Nuestra Sefiora de la M ontafia constituido parcialidad con registro pUblico de 1914,

Resguardo Indigena de San Lorenzo constituidoen 1627 conelnombre de “Sonsones” y

el Resguardo Indigena de Escopetera-Pirzaconstituido

parcialidad en 1990 (Vargas, sf).

Posteriormente Escopetera - Pirza fue constituido Resguardo Indigena, por el

Instituto Colom biano de Reforma Agraria - INCORA- medianteresoluciénnro. 005 del

10 de abrilde 2003, las tierras delimitadasporel INCORA, como resguardo corresponde

al1l8 globosde terrenosno contiguos,ubicadosdentrode lajurisdiccién delosmunicipios

de Quinchia —~Risaralda- y Riosucio -Caldas-,que correspondena 28 comunidades,con
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cabida aproximada de 437 hectareas y 1.333 metros cuadrados, area insuficiente para
dotar de tierras para cultivar a 1.662 familias, integradas por 7.941 habitantes, segln
estudio socioecondémicodel INCORA realizadoen octubre de 2001 (Documento Plan de
Vida). (Tabarquino, 2008 )

Escopetera-Pirzaencierraquizd el méas complicado proceso histérico: este hecho
sumado a la pérdida de documentos originales y de la tradicién oral, ha generado
confusiones y problemas de identidad (Vargas, sf). Relativamente es poco tiempo para
que sus habitantes se auto-reconozcan como indigenas después de haber hecho parte
activade lasjuntasde acciéncomunal,encalidad decampesinos,yreconozcanel proceso
de consolidaciéony restituciéon del territoriocom o Resguardo Indigena del mismo.

Por otro lado, con el esmero de todos y la participacién de Instituciones
Gubernamentales y haciendo uso de los derechos fundamentales,se realizan fusiones de
establecimientoseducativossegun el art.9°de laley 715 del 2001°. Para este caso, la
Institucién Educativa Florencia reconocido como Centro Piloto de Educacién Propia,
desde el affio 2005, es propuesta coordinada y puesta en marcha desde el aflo 1992, por
los resguardos y asentamientos de Riosucio, Caldas, con acompafiamiento técnico y
economico del M inisterio de Educacién Nacional, la Secretaria de Educacidn
Departamental a través del Centro Experimental Piloto C.E.P y el Sistema General de
Participaciones para Comunidades Indigenas S.G.P.I, definiéndose puntos como: la
vinculaciéngradual de directivosy docentes etnoeducadoresen los territoriosindigenas,
consolidacion de la Mesas de Concertaciéon en Educacién, Apoyo Pedagégico vy

Académico, elaboracién del Proyecto Etnoeducativo del Pueblo Embera de Caldas,

Laley 715 de 2001, con respectoaeducacionrige paratemasrelacionadoscon lacorrecta adm inistracion de losrecursos del
sistema generalde participaciones y todos los aspectos relacionadosconlacalidad de laeducacién. En su Art.9° las
instituciones educativas queno ofrecen la totalidad de dichos grados se denom inarda Centros Educativosy deberan asociarse

con otras institucionescon el fin de ofrecerelciclo de educacionbéasicacompletaalosestudiantes.
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profundizando en lasconcepcionesy enfoque curriculares.En estasmesas se definen: las

rutas para la revision y ajuste de los Proyectos Educativos Comunitarios P.E.C y de los

Proyectos Educativos InstitucionalesP.E.lI,losmecanismosdeevaluaciéndelaevolucidn

de los procesos pedagoégicos; se analiza la aplicaciéonde los planteamientosdelmodelo a

las practicasde ensefianzade los docentesen lasinstituciones focalizadasy lasestrategias

aserasumidasporlos maestros,paraelfortalecimientoyconservaciéondelalenguanativa

respecto de la poblacién hablantey no hablante de la misma.

El Establecimiento Educativo estd ubicado en la parte céntrica de la vereda y al

borde de la carretera, distribuido en dos bloques, uno al lado izquierdo de la carretera

(donde se encuentrala rectoria,sala de profesores,biblioteca,sala de sistemasy un salén

donde se orientan la media técnica), el segundo bloque estd situado al lado derecho de la

carretera en la parte baja (con tres aulas donde se orientan, la primariay la secundaria,

adem d4sse encuentraelrestaurante escolary una zona verde). Ambosblogquescuentancon

servicios sanitariosy sistemapara aguas negras.

La Institucion Educativa estd conformada por 8 sedes ubicadas en las veredas:

Playén, M ejial, Trujillo, Carmelo, Alto Bonito, Agua Bonita, Jaguero y Florencia, hoy

en dia denominadascomunidades indigenas, dirigidaspor cabildos menores sujetos a las

disposiciones del Cabildo Central. Florencia es la comunidad indigena donde se realiza

esta investigaciony de lacual parte la siguiente descripcion:

La sede 1 o sede principal Florencia estd ubicada en la vereda Florencia, con

personeria juridica 0008 del 28 de mayo de 1962. Fundada en 1883 por Casimiro

M onrroy, M anuel Cruz y Escolastico Suaréz, con elnombre de Cucarachero, (m &s tarde

el padre Uribe le cambié ese nombre por el de Florencia), estd ubicada a 50 minutos

aproximadamente del centro poblado de Bonafont, a 16 kildmetros de la cabecera

municipaly a 5 kilém etrosdel corregimientode Bonafont.Lim itaal Nortecon Carmelo,
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al Surcon Agua Bonita,al Orientecon Trujilloy Jaguero,alOccidente con Alto Bonito.

La region posee un climatemplado, situada sobre la cordillera Occidental lo cual da un

cardcter montafioso y su altura mas sobresaliente es el Cerro Gallinazo. Sus habitantes

tienen unaeconomiabasadaen laproducciéon cafeteray panelera principalmente,adem é&s

de otros productos de pan coger y especiesmenores.Se ha podido identificar una gran

fortalezacultural, folcléricay artesanal,con una tradiciénoral destacada por los mitosy

leyendas,que encierranlos lugares misticosde Florencia,famosaademasporsu chirimia,

romerias,cesteriay su alfareria (Vargas, sf).

Toda la Institucién Educativa implementala metodologia activa, aplicada por el

modelo Escuela Nueva, esun sistemaque integra estrategiascurriculares,comunitariasy

de capacitacion docentecon el fin de ofrecerlaeducaciéon primariay secundaria, a través

de estrategiasvivencialesy guias de aprendizaje para mejorarlas practicaspedagodgicas.

Esta metodologia, porcomun acuerdo,con las autoridades educativas de la Institucién,

permite transversalizarlaeducaciénpropia pormedio de adaptacionesa las guias.Para el

pueblo indigenade Riosucio,laescuela eselespacioque permitequeserecreey revalore

la autonomiay el sentido de identidad y pertenencia, sustentado en el principio que

plantea la educacidén propia, “un espacio donde todos ensefiamosy todos aprendem os”.

De esta forma la metodologia activa (escuela nueva) propone aplicar, cuatro

momentos que son representados por letras del alfabeto, incluido un titulo para

discriminarlaactividad a realizar,en la béasica primariason los siguientes:

(A). Actividad basica: Donde el estudiante da a conocer sus presaberes desde el

conocimiento propio,por mediode una pregunta,ilustracién o tituloque le demuestre

interés.

(B). Cuento Pedagégico: Por medio de un cuento o una lectura complementariaalusivo

altemase motivahaciaelinteréspor aprender.
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(C). Actividad Practica: Fundamentalmente buscan consolidar el aprendizaje adquirido
por medio de la practicay la ejercitacion,con diferentes actividades que perm itan
evidenciarlas habilidadesy destrezas del estudiante.

(D). Actividad de Aplicacién: Estas actividades permiten comprobar que el estudiante
puede aplicar el aprendizaje en una situacién concreta de su vida, con su familia,

comunidad.

Y para la secundaria y media técnica son cinco momentos representados por letras del

alfabetoincluido un titulo,a saber:

(A). La Vivencia: En la cual el estudiante por medio de sus presaberes da a conocer sus

conocimientosprevios

(B). La fundamentacién tedrica: se conceptualizan los temas y se afianzan los

conocimientos.
(C). La ejercitacion: permite colocar en préactica los conocimientos adquiridos en el
momento anterior.
(D). La aplicacion: es el momento en que el estudiante interactda con la familiay la
comunidad,demostrando que el conocimiento adquirido tieneaplicaciénenelmedio.
(E).La complementacion: permiteampliarinformaciény apropiarlosconceptos a partir
de actividades como lecturas, talleres, videos entre otras actividades escolares. Estos
diferentes momentos permiten favorecer la transversalizacion de los saberes propios en
todas las 4&reas, evidenciando los procesos de aprendizaje en el aula, donde se
intercambiany comparten saberes con los adultos mayores, a través de talleresy salidas
pedago6gicas para aprender sobre practicas culturales, medicina tradicional, mdsica,

danza tradicional, mitos,leyendas y territorialidad,lo que ha contribuidoacomplem entar

y consolidar,la educaciéon occidentalcon laeducaci6n propia.
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A lo largo de este proceso de educaci6on propia y de diferentes actividades

relacionadas,se habuscado rescatarun legado histéoricode granimportancia,elcual hace

parte de la identidad cultural dentro de la comunidad e Institucién Educativa,pero es de

aceptarque estos procesos de encuentros,no han trascendido m &s alla del simplehecho

de una actividad, quedando sin realizar una recopilacion histérica que resalte todo ese

legado,asicomo losusosy costumbres, que dan razén de un saberancestral y que hace

parte de una culturapropia.

Del mismo modo para afianzar los procesos de identidad cultural que se han

generado a través del tiempo y que muchos jévenes hoy desconocen, tal vez olvidados

debido a la ausencia de personas, que teniendo el saber propio ya no estadn presentes,

provocando que se desvanezcan en el tiempo aquellos saberes,que fueron parte de una

culturay hoy dejaron restos de sus huellas, pendientes a ser recopiladas.

La preocupaciéon en general ha sido co6mo conservar estos saberes en el tiem po,

permitiendo que la voz de los mayorestengan eco en su comunidad, destacando algunas

historias de vida de adultos mayores o sabedores con relacién a los saberes ancestrales

que estos poseen y de esta manera, hacer un homenaje en vida y/o p6stumo a estos

grandes personajes comunitarios creando vinculos que permitan interactuarcon ellosy

sus familias conservando la armonia comunitaria, adem &s los nifios, nifias y jovenes

puedan conocer sus raices, historia y cultura porque en cada palabra, cuento, canto,

artesania, baile y musica se tiene un pasado para recordary para contar, que permitan

reconocernos valorando nuestrascostumbresy aportando alcrecimientointegralde toda

lacomunidad educativa.

Es por ello valido afirmar que la tradicién oral permite descubrir los grandes

misterios que encierra la madre tierra con sus elementales, propiedades curativas y

espiritus misticos que cuidan de ella; la tradicién oral posibilita el acercamiento entre
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pasado, presentey futuro,desde el momentoenque los adultosensefian alos jovenes sus

secretos, practicas y artes, los cuales tendrdn la mision de ensefiar de generacién en

generacién como un medio, una estrategia de resistencia de los pueblos indigenasy una

subsistencia ante el mundo globalizante. Al igual que la tradicién oral que nos hace

reconocernos partedeun lugar,acrecientatambiénnuestraidentidad cultural,perm itiendo

una relacién entre lo propio y lo apropiado; este Gltimocon el tiempo se vuelve uso y se

hace costum bre,volviéndose propio,peroa pesar de todo esto, laglobalizacién hace parte

de lo localy se puede continuarafianzando las raicesancestralesy loslazos comunitarios

al igual que el amor por el territorio, sin Ilegar a ser esto motivo de imposicién, ni

autoritarismo,puestoque laera tecnolégicaha permeado todos los camposde la ciencia

y elconocimiento,asilos pueblosindigenastambiéncomparten esta tecnologiay siguen

creciendo en igualdad de condiciones y

oportunidadesa nivel inform atico sin perder su identidad cultural.

Se hanotado entrelajuventud de lacomunidad gran apatiaporaprehenderalgunos

aspectos culturales tradicionales (que se han destacado por varios affios entre los

pobladores, potencializando asi las habilidadesy destrezas innatas que poseen algunos

estudiantes, como son los bailes, la muUsica y las artesanfas), y se evidencia entre la

poblaciéon juvenil una fuerte influencia derivada de otras culturas extranjeras que

colonizarona América latina,quienes traian consigo descendientesde diversasrazas con

sus tradiciones culturales,generando una uni6n entre lo propio y lo apropiado, llegando

el punto en que no se distinguen a simple vista, pero forjaron su espacioy hoy son parte

importanteen laculturaa pesarde que irrumpierony colonizaron laidentidad originaria

de un pueblo.
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2.ESTUDIOS REALIZADOS RESPECTO A LA INVESTIGACION

Con referenciaal presente trabajoinvestigativo,setienen en cuenta algunos antecedentes

relacionados con las tem 4ticas tratadas en el tema de esta obra de conocimiento,como

son las categoriasde identidad,etnoeducacidén,interculturalidad y territoriorealizadasen

diferentescomunidades indigenas a nivellocal, nacionale internacionalcon la finalidad

de ofrecer soporte investigativo a la obra de conocimiento sobre los saberes ancestrales

de la Comunidad Indigena de Florenciay su aporte al proceso de educacion propia de la

Institucion Educativa Florencia. Las presentesinvestigacionesson:

Educacion propia e interculturalidad,“Pilar fundam entaldel plan integralde vida

Resguardo Indigena de San Lorenzo”: Presentado en julio de 2014 por Bibiana M aria

Bueno Zamora, Sared Liliana Arias Jaramilloy Francisco Javier Alvarez M arquez ante

la Universidad Catélica de M anizalescomo requisito para obtener el titulo en M aestria

en Educaciéon. Esta investigaciéon permitié construiry fortalecerprocesosetnoeducativos

paraque se dé laposibilidad de apropiarsemas de la culturapor parte de sus comuneros,

porconsiguiente sepens6éenunaceducacionque fortalezcalo propio.Lo anteriorseabarcé

desde la investigacion etnograficaenla cual se aplicaron herramientasinvestigativascon

elacompafiamientode los habitantesdel Resguardo Indigena de San Lorenzo.

Esta investigacion en relaci6on con la presente obra de conocimiento aporta una mirada

integral a los procesos etnoeducativos que se evidencian dentro de los lideres de las

comunidades indigenas, también Ilamados comuneros quienes destacan diferentes

procesosculturalesquedan cuentadel fortalecimientode losaprendizajesenlaeducacidn

propia para conservar su cultura,por consiguiente es importante resaltarla importancia

23



de los procesos etnoeducativos en la identidad cultural de las diferentes comunidades

indigenas para afianzartodas susraicesy legados culturalesa través del tiem po.

Practicas educativas en el marco del disefio y aplicaciéon de educaciéon propia en el

Resguardo Indigena Nuestra Sefifora Candelaria dela M ontafia: Presentadoen elafio

2014, para obtener el titulo de Licenciada otorgado por la Universidad Tecnolégica de

Pereira para Paula Andrea Duran M otato. Este proyecto de grado busca observar las

pradcticaseducativasde los docentes al interiorde las Institucionesteniendo en cuenta sus

particularidades, pedagogias,proyectos,y asi visibilizarcém o la préactica transform a el

escenarioeducativo Ilevando a que los docentes se apropien de laeducaci6on. EIl proyecto

se realiz6 a través de una metodologia de estudio de caso, realizando un analisis de las

practicas educativas en la construccién del modelo de educacién propia para el Pueblo

Emberade Caldas.

Esta investigacion destaca un aporte valioso a partir de las préacticas educativas que se

evidencian en los procesos de educacién propia, desde su quehacer pedagégico lo cual

tiene relaciéon con la presente obra de conocimiento, pues resalta co6mo la educacioén

propia se evidencia dentro de los diferentes territorios de las comunidades y cémo las

practicas educativas son un aporte al fortalecimiento de la identidad cultural de los

indigenas.

La cesteriaun tejido de hum anidad en el Resguardo Indigena de Cafilamomo y

Lomaprietade Riosucioy Supia, Caldas: Presentado en el afio 2015 ante la

Universidad de M anizalespara obtener el tituloen M aestriade Educacién en la

Diversidad por Norberto Guerrero Ramirez, Luisa Janethe Pulgarin, M aricela Garcia

Salazar, Daniela Pulgarin M oreno. La mencionada investigacion es el resultado de un

andalisis cualitativo de los y las tejedoras de cestos y utensilios de hogar del resguardo
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Indigena de Cafilamomo y Lomaprieta y cé6mo han logrado estructurar un modelo
colectivode convivencia humanay de relacionescon la naturalezaa partirdel tejidocon
fibras del cogollo de Cafiabrava. Ha sido significativo comprender como los y las
indigenas han logrado preservar el arte de tejer como estrategia de produccién y
rentabilidad econémicaen su cultura,por medio de la elaboraciéony comercializacién de
sus productos,lo cual se ha realizado a través de pedagogias propias que dificilmente se
sustentan hoy en la época moderna. En conclusi6én crear las condiciones para que pueda
darse un didlogo de saberes com partidos entre quienes conforman la comunidad y los
sujetos de otras culturas.

Dentro de esta investigacién hay una estrecharelacioncon laobrade conocimiento desde
el valor que tiene el arte propio como un aspecto relevante en la cultura a través de los
procesos histéoricos que marcan la identidad de las comunidades indigenas, lo cual hace
que cada comunidad tengaun sellopersonalde identidad étnicapormedio de lacerdamica,

cesteria, musica, danza para afianzar los aprendizajes en la educaci6én propia con los

sabedores quienes se apropian del saber ancestral para ser trasm itido de generacién en

generacion.

El tejido como proceso de educacién ancestral para la formacién integral en la

comunidad M uisca de Fontibén: Monografia para optar al titulo de “Licenciada en

educacion basica con énfasis en educacidén artistica” en la Corporaciéon Universitaria

M inuto de Dios, facultad de educacién, programa licenciatura badsica con énfasis en
educacion artistica.Heidy Milena M oralesVega. Bogota D.C, 2014.

Esta investigacién tiene como objetivo identificarcémo la educacién ancestral genera

procesos para la formacion integral, a través del tejido en la Comunidad Muisca de la

Localidad de Fontibon, donde se analizé en los encuentros,cémo es su manejo hacia el
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tejidoencontrando,quees unproceso de tradicioncomoritual,yno sehace muyrelevante

parala venta o sustento para ellos,sino, masparaun sustento espiritual,trabajodelsery

adquisicionde conocimientos.Se realizé una observacién participativaconlacomunidad

para la sustraccion de informacién,ya que muy poco se ha hablado del tejido en las

Comunidades M uiscas, para el trabajo espiritual, conocimientos y saberes, para la

formacidn integral del ser hum ano. Esta monografia describe los aspectos a tratar en la

formacidonintegrala través del tejido,describe los exterioresque esta actividad involucra

como: la educaci6én, la comunicacién, la identidad y la memoria; finalmente Ila

investigacién, las conclusiones y la perspectiva de este trabajo da los resultados de la

monografiaque estasoportadaporteéricos,referencias,conceptosy documentosanexos.

La investigaciéon como antecedente para el trabajo investigativo de la presente obra se

relacionadesde laimportanciaquetieneelartedeltejidodentrodelossaberesancestrales,

2

que van desde el propio conocimiento y apropiacién de este, para fortalecer el “ser

indigena, destacando asi la identidad y esencia que se entreteje alrededor del arte,

acentuando aspectos importantescomo laeducacién,comunicacioneidentidad relevantes

para los procesos de educaciéon propiaen el marco de los saberes ancestrales.

Sistem atizaciéon de saberes tradicionales, manejo y uso de recursos naturales

enfocados al cuidado de la madre tierra,en la cafiada del rio Almandro, municipio

de Huitiupan, Chiapas: Tesis para obtener el titulo de licenciatura. En desarrollo

sustentable.Jests Geovani Alcdzar Sanchez. San Cristébalde las Casas. Mayo 2012. La

presente investigacion se enfoca principalmente en la recopilacién de saberes

tradicionalesde tres ejidos del municipiode Huitiupan, Chiapas, estos ejidos son Ram os

Cubilete, Buen Paso Shoctik y Ejido el Remolino.Como principalestemasa investigary

desarrollar son: interculturalidad y saberes tradicionales, la defensa de la madre tierra a
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través de la cultura, la cosmovision ch’ol, la construcciéon del buen vivir y saberes

ambientalesen Huitiupéan.

Se realizé un andlisis detallado de las actividades agricolas que se practican en los tres

ejidos,identificando qué saberestradicionalesatnrealizan,asicomo lasformasque cada

comunidad crea para rescatarlos saberes tradicionales.

Las actividades que se realizaron para obtener la informacién necesaria, consisti6 en

entrevistas informales, las cuales estuvieron dirigidas a los campesinos de las tres

comunidades,debido a que son ellos quienes realizan las laboresagricolas.

Teniendo presente la obrade conocimiento,estainvestigacién tieneunaestrecharelacién

desde los saberes ancestrales y como estos se evidencian desde la interculturalidad,

cultura y cosmovision en las diferentes practicas agropecuarias, resaltando un valor

importante alaidentidad étnicadelascomunidadesindigenasdesde elaspecto productivo

parael conocimiento ancestraly conservaciéonde sus saberes.

Elprocesode educacién ambientala travésdelcalendario agro-festivoandinocomo

estrategia de respeto a los saberes y conocimientos ancestralesen la comunidad de

Apatug, San Pablo: Tesisde grado. Escuela superiorpolitécnicade

Chimborazo, Facultad de Ciencias,Escuela de Ciencias Quimicas, Licenciaturaen

Educacién Ambiental. M anuela Olimpia Villares, Aysabucha Elvia Italia Villares

Aysabucha Ambato - Ecuador 2011.

Con el presente trabajo de investigacién se quiere aproximar al proceso de educacidn

ambiental realizada por los comunerosde la Comunidad de Apatug, San Pablo, a través

del calendarioagro-festivo,enel que sistem atizaelrespetoalos saberesy conocimientos

ancestrales,los mismosque fueron investigadosy observados en diferentes momentosy

circunstancias,atravésde larecopilaciény sistem atizaciénde lasvivencias,experiencias
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de tres aflos de acompafiamiento a los campesinos indigenas criadores de la agro -

biodiversidad y expertos en el cuidado de chacras, que desde siem pre conservaron sus

saberesorales ancestrales,de lacrianzade lachacray larelaciéncon lamadrenaturaleza

siempreen Ayllu (Familia).

La propuesta de este trabajo investigativo, se basa en reconocer el valor de la sabiduria

localy enla maravillosadiversidad culturalde nuestrospueblos,enmarcadosenlacrianza

mutuay enun consenso con la naturaleza,deidadesy el serhumano.Conviene indicar la

importancia de la relacién cosmica existente entre el calendario agro-festivo andino

comunalcon la produccién silvestre,para lograruna buena producciény la buena salud

personal y comunitaria, todo esto est4d presente en las percepciones y vivencias de la

cosmovisionandina.

Esta investigacion se relaciona e identificacon la obra de conocimiento desde el gran

valor hacia el respeto por todos aquellos saberes ancestralesinnatos de los sabedores de

cada comunidad, quienes son los que apropian e interiorizansus conocimientos,para ser

trasm itidos a las préoximas generaciones y asi fortalecer sus procesos identitarios en el

territorio,parala pervivenciaen el tiempo.

Los relatos de tradicion oral y la problem atica de su descontextualizacién vy

resignificacion: Tesista: Profesoray Licenciadaen Cienciasde la Educacién Gabriela

Fernanda Alvarez. Universidad Nacional de La Plata, Facultad de Hum anidades y

Ciencias de la Educacién. Departamento de Ciencias de la Educacién, M aestria en

Escrituray Alfabetizacién.M exico.Diciembre2011.

Con laintencién de descubrirnuevos observables,sobre losrelatos de tradicionoraly la

problem aticade sudescontextualizaciény re-significaciéon,serealizé un estudio de casos

en comunidades indigenas de dos zonas linguisticasde M éxico: Tutunaku, del estado de
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Veracruz y Tojolabal, lengua M ayense del Estado de Chiapas. Se trata de un estudio

exploratorio que busca abrir nuevos interrogantes sobre viejas practicas; un estudio de

casos que no pretende abarcartodo eluniverso posible sino que se limitaa visibilizaruna

problem &tica planteando cuestionam ientos,y socializando los conocimientos indigenas,

sus practicas y sus discursos desde la légica cultural de estos pueblos. Se trata en este

sentido de plasmarlavision que tienenlospropiospueblos originariossobrelosdiscursos

que son parte de una tradicion nombrada por ellos como la palabra antigua o la palabra

de los ancestros, que a lo largo de los afilos han pasado a formar parte de nuestra propia

tradicién, como conocimientos populares y folkléricos; resinificados como cuentos,

leyendas y mitos.

Referente a la investigacion es conveniente resaltar con la obra de conocimiento el

significado que tiene la palabraen todo su sentido,la cual se transm iteen la tradici6n oral

y dacuentade todosaquellosconocimientostrascendentaleseneltiempoqueevocantodo

el sentido de una cultura mediada por los cuentos, relatos, acontecimientos, mitos y

leyendas que fortalecen la identidad étnica.

Los tejidospropios: simbologiay pensamientodel pueblo Nasa. Veredasdel Epiroy

Guayope, resguardoy municipio de Jambalé, Cauca. Trabajo de grado para optar al

titulo de licenciado en Etnoeducacién, presentado por Abraham Quiguanéas Cuetia.

Universidad del Cauca facultad de cienciashumanasy socialesdepartamento de estudios

interculturales, Licenciaturaen Etnoeducacion, Popayéan. Septiembre de 2011. El citado

trabajode investigacion sobrelos TejidosPropios: Simbologiay Pensamientodel Pueblo

Nasa, surgi6 de la necesidad de encontrarelcamino que conduzca haciaelrescate de los

conocimientos milenarios,en los que desde la cosmovisiéon,laley de origeny elderecho
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propio,el indigena Nasa consideraa la mujercomo tejedora de los simbolosde la viday

el pensamiento,y tiene intimarelacién con la madre naturaleza.

En tal sentido esta investigacién fue elaborada con las comunidades de las veredas, E|

Epiroy Guayope, con la participacién activay aportes del grupo de tejedoras, médicos

tradicionales, lideres com unitarios, autoridades de las dos veredas y estudiantes de la

Escuela Rural M ixtade la vereda EI Epiro.

Este trabajo se basé en la metodologia de la Investigacién Acci6n Participativa l.A.P,

mediante diferentes actividadestedricasy practicasconel finde fortalecery preservarlos

conocimientos ancestrales, partiendo de la familia, proyectando hacia la escuela y

comunidad, paracontribuiral proceso de fortalecimiento de la propuesta etnoeducativay

la educacion propia desde las simbologiasde los tejidospropios.

Acorde con la presente obra de conocimiento es de resaltar la visiéon que se tiene con

respecto a los saberes ancestrales como aquellos conocimientos que emergen de la

sabiduria de la “madre tierra” desde su cosmovision, dandole un sentido a la vida y

practicasculturalesde lascomunidadesindigenasen los diferentescontextos paraaportar

a los procesos de educacion propiaque se evidencianen cada territorio.

Comunicacién intercultural: rescate de saberesy practicas ancestrales: M aria

Fernanda M artinez Rojas, egresada de la Especialidad de Comunicaciéon para el

Desarrollo.Perd Noviembre 2015.

La investigacionreflexiona acerca del valorde la Comunicacién parael Desarrollo en la

revalorizaciéon de conocimientos y practicas ancestrales. Especificamente, se busca

mostrarcoémo el enfoque de la comunicacién intercultural puede impactaren el rescate

de préacticasy saberes, sobre uso y conservacion del agua en comunidades cam pesinas

ubicadasen laprovinciade Cangallo, Ayacucho.Este objetivoselogré a partirdelestudio
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de caso del anéalisis de la propuesta de acom pafiamiento que la Asociacion Bartolomé

Aripaylla (ABA) implementaenla comunidadcampesinade Quispillaccta,ubicadaen el

distrito de Chuschi,provinciade Cangallo, Ayacucho,como parte de su intervenciéncon

el proyecto «Crianza delagua».

Es importante resaltarel aporte que se realizaen la investigaciéon con relacién a la obra

de conocimiento desde la forma como la comunicacién interviene en los procesos de

interculturalidad a partir de las interacciones que surgen entre una y otra cultura,

emergiendo consigo practicasy saberesancestralesque aportanalcuidadoyconservacién

del territorio en sus practicas culturales desde la cosmovision de las comunidades

indigenas.

Comunicaciény culturaen la selva.La comunidad Coreguaje: Trabajo de grado para

eloptar porel titulode Comunicador Social (periodismoy editorial).PaolalInés

M orales Escobar. Pontificia Universidad Javeriana, Facultad de Comunicacién vy

Lenguaje,Departamento de Comunicacién Social.Bogota, 2008.

El trabajo de grado se basa, en la investigacién periodista de la comunidad indigena

Coreguaje, ubicada en el Departamento del Caquetd, en el municipio de M ilan, a las

riberas del rio Orteguaza. Los Coreguajes, al igual que todos los grupos indigenas del

piedemonteamazénico fue violentado, humilladoy esclavizado,durante el

descubrimientoy lacolonizacion. Asiqueelobjetivoprincipaldeltrabajo fue rescatar las

practicasculturalesy a vez interpretarlasy analizarlasde acuerdo aldevenirde la historia

(desde el descubrimiento hasta nuestros dfas). Asi mismo, describir las préacticas

comunicacionalesque yacen en latransmisiénde losconocimientosde una generaciéna

otra, es decir, la forma como se transmitey reitera la cultura a través de las practicas

cotidianas.
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De acuerdo con la presente obra de conocimiento, las précticas socioculturales se

relacionan entre si, para fortalecer los vinculos interrelacidonales entre integrantes de la

comunidad, transmitidosde generacién en generaciéon,proporcionando valor agregado a

la identidad étnica, teniendo en cuenta los procesos de globalizacién que se evidencian

hoy diay como algunas practicasse han transformadoy desaparecidoen el tiempo.

Educacion Propia. Resistenciaal modelo de homogeneizacién de los pueblos

Indigenas de Colombia: Victor Alonso M olina Bedoya y José Fernando Tabares

Fernandez.Colombia,2014.

La investigacion pretende, presentar los resultados del componente educativo de la

investigacion, la cosmovisién de unidad en la comunidad indigena Nasa de Caldono,

Colombia,que tuvo como objetivo identificarlos rasgos configurativosde la cultura del

ocio en el Resguardo Indigena de San Lorenzo de Caldono y su relacién con la cultura

del desarrollo sostenible. La investigacion se desarrollé a partir de la etnografia como

descripcidon densa desde Clifford Geertz y de la etnografiareflexivade Rossana Guber,

con apoyo teérico interpretativoen M aria Ceciliade Sousa Minayo,y en Pierre Bourdieu

y Loic W acquant, concerniente a la Sociologia Reflexiva. Se encontré que son tres las

formasque adquierelaeducaciénenlacomunidad:laeducaciéncomolegadooeducacion

propia,laeducacion bilingiue interculturaly laeducacion oficial.Como conclusién,estas

tres formas de lo educativo se expresan en una tensién permanente en los distintos

escenarios de la comunidad, lo que plantea el desafio de avanzar en la construccién de

proyectos de caréacter intercultural que permitan que la democracia sea posible con los

dem 4s sectores de la sociedad donde primen el trato horizontal, el reconocimientoy la

valoracion de lo que cadauno esy representaa partirde su ser,su sabery de su formade

vivir,
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Dentro del marco de esta investigacion,se puede evidenciar la relacion con la presente

obra de conocimiento,en el interés de la educaci6n de las comunidades indigenas, y el

sentido que se le ha dado a la educacién propia, teniendo presente los procesos de

ensefianza aprendizaje que han sido marcados por lasnuevas tecnologiasy lineamientos

segln el Ministeriode Educacién Nacional (M EN).

La danza de la fotosintesis, un espacio académico desarrollado en condiciones de

interculturalidad: M aestriaen Docenciade laQuimica.Autor.Olga LuciaRudas Lleras.

Universidad Pedago6gica Nacional. Bogotad. 2008.

Esta investigaciéon,desarrolladadesde la maestriaen Docenciade la Quimica,emergede

la necesidad de contextualizar el saber occidental en torno a la ensefianza de la

bioquimica, teniendo en cuenta los saberes y concepciones de los jovenes y de la

comunidad sobre las tem aticas a abordar en el espacio académico de Bioquimica

desarrollado en juliode 2010 con los estudiantesde quinto sem estrede la Licenciaturaen

Biologiaen el CERES (Los CERES son los Centros Regionalesde Educacién),ubicado

en la Chorrera, Amazonas-Colombia.

A través de las actividadesexperimentalesy teéricasdesarrolladasa lo largo del espacio

académico,emergieronelementospedagégicosderivados de los saberesy conocimientos

de la cultura indigena sobre el tema del metabolismo.La dindmica pedagdgica que se

adelant6 permitié6 establecer un didlogo de saberes pues, ademéas de realizar las

actividadesacadémicaspropuestas,losestudiantesindagaron losdiferentestemascon los

ancianosen lamaloca.Enestadindmicaaparecieroncuatroelementospedagdgicos,como

un destello de esperanzapararepensarelpapelde laeducaciéon,la formaciénde docentes

en general y de ciencias en particular,en momentosen que los saberes y disciplinasque

se ensefian no responden a la realidad social de los estudiantes. En esta investigacién es

necesario ver la relacién que se establece con la presente obra de conocimiento a partir
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de los saberesancestralesque se evidencianen laculturade lascomunidades indigenas,

siendo estos componentes importantes para fortalecer los espacios de ensefianza

aprendizajeen cada contexto,y asiestablecerlos procesosde educacién propia acordes a

larealidad de cada comunidad.

Sabiduria lndigena. Pensamiento,cultura y religion en un mundo plural.EIl caso de

los kunas de Panam a: Tesis preparada para la facultad de postgrados para optar al titulo

de maestroen filosofia.JeremiasLemusLemus.Octubre de 2012. EIl Salvador.

La citada investigacion tienecomo objetivo,comprenderque la sabiduriaque poseen los

pueblos indigenas de esta regidn tienen valorescomo muchas de las sociedades de estas

y otras latitudesy que pueden ser considerados en el mundo pluralde hoy. Asi pues ha

sido necesario un respetuoso y discreto acercamiento al pensamiento desde la cultura

indigena,desde la que se sitiGo el autor, a los tratados religiosos,recopilaralgunas de sus

experiencias,altrabajode otros investigadoresen otras dreasde conocimiento académico

y cientifico. EIl reto que se presenta en este caso es,como llevar esta experienciade los

pueblos indigenas, del dia a dia, de ambientes dom ésticos, comunitarios, rurales y de

tradicionoral,al espacio académicouniversitarioy propiamentealcampo de la filosofia.

En esta investigacion, con relaciéon a la presente obra de conocimiento, se resalta la

comprensiéndesde lacosmogoniay cosmovisioénque poseen lascomunidades

indigenas,enfatizadaen los saberes ancestralespropios,desde una culturaque da cuenta

de suvida cotidianay como esteconocimientopuede traspasarotroscamposacadémicos

para darcuenta de todo un bagaje tedrico para aportara las investigacionesen diferentes

disciplinasparaelaprendizaje.
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3.PROBLEMATIZACION

llustracion 6. Grupo Estudiantil de Chirim ia

Las comunidades indigenas de Caldas vienen desarrollando una propuesta de curriculo

integrador, como decisiéon politica y pedagégica que pretende dar respuesta a las

necesidadesde lascomunidades,es una construcciéncolectivaque da cuenta de los fines

de la educacién, es integrador porque incorpora lo propioy lo universal, los conceptos

tradicionales, desarrollo de com petencias, procesos de inclusién y dem &s exigencias

emanadas porel Ministeriode Educacién Nacional.

Partiendo de lo anteriorsurgecomo propuestade investigacion,larecopilaciénde saberes

ancestrales sobre la identidad étnica y el territorio, que pueden aportar al proceso de

Educaciéon Propia en la Institucién Educativa Florencia, perteneciente al Resguardo

Escopetera Pirzadel Municipiode Riosucio, Caldas.

35



Es de vital importancia recopilar la historia debido a que la mayoria de los adultos

mayores han fallecido y junto a ellos se desvanecen los legados de saberes, que por

generaciones han sustentado las bases del territorio,poresto serequiereque perdurenen

el tiempo, conservandose en losnifiosy jovenes como partede suprocesode educacion;

permitiendo fortalecer laidentidad culturalen ellos, el respeto por lo propioy el arraigo

por el territorio, favoreciendo el proceso de ensefilanza aprendizaje de la Institucion

Educativa Florencia en su Educacion Propia lo cual posibilita distinguir sus rasgos

identitarios, practicas socioculturales, la cosmovisién, la cosmogonia, su pensam iento

sobre la vida,sobre el territorioy la cultura.También hay otros elementosculturalesque

Ilegan al territorioy que se van adaptando y adoptando, allise construyen procesos para

la interculturalidad.

La comunidad Indigena de Florencia posee un Establecimiento Educativo caracterizado

por ser Centro Piloto de Educacién Propia, el cual lidera la propuesta municipal de un

modelo pedagdégicocontextualizado,que atiendaa lasnecesidadesy expectativasde toda

la comunidad educativa, en suma, se requiere incluiren los procesos de aprendizaje los

saberes ancestralesque poseen los sabedoresdesde diferentesaspectoscomo la medicina

tradicional,el arte propio, la tradiciéonoraly sus practicasagropecuarias.De acuerdo con

lo anterior se ve la necesidad de hacer una recopilaciéon de estos saberes que se han ido

perdiendo debido a que muchos sabedoresya fallecierony con ellos sulegado ancestral,

por lo tanto,emerge la siguiente pregunta de investigacion:

Pregunta Problem atizadorau O rientadora:

(;Cudles son los saberes ancestrales de la comunidad indigena de Florencia, sobre la

identidad étnicay el territorio,que pueden aportaralproceso de educacién propiaen la

Institucion Educativa Florencia?
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Preguntas Derivadas:

*¢,Cudles procesos histéricosancestraleshan sido importantesen la comunidadindigena

de Florencia, paraconservarlaidentidad étnicaen losy lasestudiantesde la Institucional

Educativa Florencia?

*i,Cudadlesprocesosde interculturalidad hanrelegado algunosprocesos histéricos (saberes)

ancestralesrelacionadoscon laidentidad étnicay territoriode la comunidad indigena de

Florencia?

*,Cudles aportesvan acontribuircon la recuperaciéonde los procesos histéricos (saberes

ancestrales) relacionados con la identidad étnica y el territorio, y con el proceso de

educacion propia de losy las estudiantesde la Institucién Educativa Florencia? *;Cdémo

destacar el aporte de los sabedores de la comunidad, en los procesos histdricos sobre la

identidad étnica y el territorio, para el proceso de educacién propia de la Institucion

Educativa Florencia?

*,Cudles emergencias del proceso investigativo aportan al proceso de educaci6n propia

de la Institucién Educativa Florencia?
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4. FUNDACION Y DIALOGICIDAD

4.1 FUNDACION TEORICA

En su respectivo orden se presenta a continuacién las categorias de ldentidad étnica,

Interculturalidad, Territorioy Etnoeducacién, lascuales interactianentiempoyespacio,
construyendo un tejidode conocimientos,alrededordelestilo de vida de las comunidades

indigenas, lo siguiente es una visién tedrica de las categorias trabajadasen esta obra de

conocimiento.

4.1.1 IDENTIDAD ETNICA

llustracion 7. Representacion de ritual a la “Pacha Mama”

La historia de varias comunidades indigenas se remonta a una etapa o proceso de

colonizaci6n, que trajo consigo un mestizaje entre las culturas: africanas, coloniales y

nativas, emergiendo un periodo de diversidad cultural e intercambio de wusos vy

costumbres, colocando a los grupos minoritariosen condiciones politico-sociales poco
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incluyentes y desiguales, credndose las diferencias sociales y con ello, en palabras de
Rojas y Castillo “los sujetos de la alteridad, considerados com o objetos de las politicas
de Estado” (Castillo & Rojas,2005). Estas diferencias culturales yraciales “sobre la base
de laidea de raza produjerony distribuyeron las nuevas identidades sociales (... )

que se conformancomo el eje de distribucién mundialde la formade
dominacién/explotaciéon/conflicto sobre el trabajo” (Quijano, 1999)

Estas generaron brechas con el gobierno estatal,incluyendo conflictosinternos.La lucha
de las comunidades indigenas por una legitimacion de su identidad contribuye a
conformaruna estrategia,desdelamismaminorizaci()n3yproduccién de diferencia,para
luchar porunos derechos.

De igual manera, en la historia se reconoce que el indigenismo fue la voz de los
sectores dominantes de la sociedad colonialista, quienes de una manera paternalista
colocaban,lo que creian eran, los interés de los indigenas en los proyectos de desarrollo
nacional,pero con eltiempo lasevidentescondicionesinfrahumanas y de abandono a las
que fueron sometidoslosindigenas,despiertaen simismos,unanuevaidea de defensade
sus derechos surgiendo un “pensamientoindianista”5

Indiscutiblemente por varios afios a los indigenas de ciertasregiones del pais se les
incluy6 dentro de una forma de organizacion social, el campesinado,com partiendo sus
normas, usos, costumbres y derechos; el aliado clave, estuvo en la existencia de un
discurso politico, el de “los derechos que le son propios en virtud de la legislacion
indigenista y de wuna ancestralidad que muestra sus raices ligadas a un pasado
precolonialista” (Castillo & Rojas , 2005, pag. 38). Al igual que otras minorias, los

indigenas entran a ser parte de la alteridad, debido a las afectaciones que podria traer el

3
Segun Rojasy Castillo (2005) la minorizaciény producciénde diferencia esunaestrategia.
s Concepto encontrado en Rojasy Castillo (2005).
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institucionalizar y legitimarlos en el pais incluyendo otros grupos organizados, que

reclamariantambiénun derecho a coexistiry formarparte del discurso politico

diferencial.

El derecho, se convirtiéo en forma de resistencia para que se respetase su condicién
especial de comunidades indigenas. Este “pie de lucha” transform 6 a nivel social,
politicas que desfavorecian a los mal Ilamados, minorias étnicas y en condici6n de
vulnerabilidad * (que en suma pueden ser la mayoria). Es asi como las poblaciones
indigenascontintanlalucha porladefensade sus derechos,encomunitariedad,principio
que significa:

La esencia de los indigenas radica en la capacidad de construir, actuar y trabajar en
colectivo en forma permanente, visibilizando la identidad. La comunitariedad es un
atributo, un valor y una caracteristica de la unidad. Es el méaximo nivel de tejido social
dentro del territorio indigena, implica el compartir un mismo pensamiento y trabajar por
ideales comunes y de bienestar. Estd regida igualmente por la participacién activa y
consciente de todos los miembros de la comunidad, bajo los valores del respeto por el
otro, el reconocimiento de las capacidades y el aporte solidario. La comunitariedad supera
lo colectivo. (Vélez, 1998, pag. 58)
Este auto-reconocimientocomo derecho parala Procuraduria Generalincluye:

Pertenecer aun pueblo indigena que habita el territorio Nacional y que a su vez se deriva

del grupo étnico ® (Indigenas, Afrocolombianos, Raizales y Rom) adquiriendo una

¢ Definiciéon utilizada por la comisaria de atencién a grupos vulnerables: personas que por sus caracteristicas de
desventajaporedad,sexo,estado civil,niveleducativo,origen étnico,situacionocondicién fisicay/omentalrequieren
de un esfuerzo adicionalparaincorporarsealdesarrolloy alaconvivencia (aequalis.mex.tl, s.f)

5La\ definiciéndeungrupo étnicocomportadoscondiciones:unasubjetivay otraobjetiva.Laprimera,estarelacionada
con la conciencia de la identidad étnica,es decir; “(...) La conciencia que tienen los miembros de su especificidad, es
decir,de su propia individualidad alavez que de su diferenciacionde otros grupos humanos,y eldeseo consciente,en
mayoro menor grado, de pertenecera ¢1,es decir,de seguirsiendo lo quesony hansido hasta el presente”. La segunda
se refiere a “los elem entos materiales que distinguen algrupo,comunmente reunidos en elconcepto de “cultura”. Este
térm ino hace relacién basicamente al “conjunto de creaciones, instituciones y comportamientos colectivosdeun grupo
humano.(...)elsistemade valoresquecaracterizaaunacolectividad humana.” Enesteconjuntose entienden agrupadas,
entonces, caracteristicas como la lengua, las instituciones politicasy juridicas, las tradicionesy recuerdos histéricos,

las creencias religiosas, las costum bres (folklore)y la mentalidad o psicologia colectiva que surgecomo consecuencia
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legitimacion ante diferentes sectores pUblicos, generando diversidad o gran variedad de

culturas que se distinguen por condiciones o circunstancias igualmente variadas, que al

hacerse préacticas porun lapso de tiempo se acentlGan y se establecen, identificdndose unas

de otras. (Procuraduria, 2011)

Para am pliar el término de grupo étnico referenciado por la Procuraduria, Roberto

Cardoso de Oliveira hace referencia a Fredrik Barth (1969:13) cuando explica al grupo

étnico como un tipo, una forma de organizaci6n social (Cardozo d. O., 2007, pag. 50)

De esta manera los indigenas logran incursionar en diferentes &m bitos politicosociales,

para desde alli formular las politicas ptublicas en favor de todos los que conform an las

comunidades étnicasy en estado de vulnerabilidad.

Es un reto para las comunidades indigenas interiorizarel concepto y lo que implica

ser indigena,en el conjunto de “la diferencia culturale incluso la racial, m s que hechos

naturales, son formas sociales de ver la realidad, formas de ordenar el mundo, de

entenderlo y posicionarse en ¢1” (Castillo & Rojas , 2005, pag. 20), asi no desviar los

interesescolectivosy validarsus formasde participaciénanteuna sociedad multicultural

y pluriétnica; resultado de idiosincrasias que al pasar del tiem po se fusionan y entran a

generar transform acionespor vias juridicas,atendiendo alderecho a las diferencias,nace

entonces:

LalLey 21 de 1991, por la cual el Estado colombiano ratifica el Convenio 169 de la OIT

de 1989, sobre pueblos indigenas y tribales en paises independientes. Al ratificar dicho

convenio, el Estado colombiano se compromete a adecuar la legislacién nacional, y a

desarrollar acciones necesarias de acuerdo con las disposiciones contenidas en el

convenio, entre otras. Las premisas son la participacién y elrespeto a la identidad cultural.

de los rasgos com partidos”. Corte Constitucional. Sentencia T-349 de 1996 MP:Carlos Gaviria Dfaz. Bogotéa, agosto

de 1996 (Procuraduria, 2011).
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Tanto el gobierno, como lascomunidades de los grupos étnicos asumen laresponsabilidad

de desarrollar acciones para proteger los derechos de estos pueblos y garantizar el derecho

a su identidad, a través de medidas concretas que permitan salvaguardar tanto a las

personas, como sus instituciones, bienes, trabajo, cultura y medio ambiente (DANE,

2005, pag. 9).

Es pertinente considerar algunas acepciones retomadas por Cardoso, de Barth (1969)

sobre identidad culturale identidad étnica,“muestracom o la identidad étnicano se puede

reducir a las formas culturales y sociales, sumam ente variables” (Cardozo d. O., 2007,

pag. 50). Es asi como un sujeto puede pertenecer a un grupo étnico, presentar gustos

culturalesy actitudes socialesdiversas,lo cual en suma no tipificala identidad étnica de

una comunidad y menos su cultura. Es importante comprender que para los indigenas

formar parte de una organizaciéon les proporciona proteccién,conservaciéony beneficios

individualesy colectivos “En lamedida en que los agentes se valen de la identidad étnica

para clasificarsea si mismosy a los dem&s con propo6sitos de interaccién,constituyen

grupos étnicos en el sentido de organizaciéon” (Cardozo d. O., 2007, pag. 51). Esta

identidad étnicaconllevaun proceso de identificacion que siendo individualen ocasiones

permite relaciones colectivas, escoger con quienes me identificoy con quienes no, son

aspectos complejosde la convivenciaen comunitariedad. La identificacion permitio

acceder alderecho aladiferenciafavoreciendo alasnuevasorganizacionesindigenasdel

centro del pais;es elcaso del M unicipiode

Riosucio, Caldas, que acudiéo al “discurso de ancestralidad,sustentado en la pervivencia

de rasgos como las lenguas vernaculas, mitos, formas de produccién y organizacién

social,que se suponian herederas de tradiciones antiguas” (Castillo & Rojas , 2005, pag.

44). De esta manera se reconoci6 la consolidacion de las organizaciones, su posicién

politica en el paisy su participacion directivaen latoma de decisionesen bien com (n.
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En reconocimiento a tantas luchas y movilizaciones, la Constitucién apuesta por una
restauracion de los derechos a los indigenas que estén organizados y demuestren la
atencion para sus “comuneros” ®loscualesacceden a una seriede prebendas como son:
recuperaciény ampliacién del territorio indigena, sistema de saludy educacién propios,
la adm inistraciéon y distribucién de los recursos del sistema general de participaciones
para comunidades indigenas, todo lo anterior se reparte segun los usos y costum bres,
supliendo las necesidades por orden de prioridad de los comuneros y para sustentar lo

dicho se crea la:
“La Ley 715 de 2001 que establece normas organicas de recursos y competencias de
conformidad con los articulos 151, 288, 356, y el acto legislativo 01 de 2001 de la
Constituciéon Politica y dicta algunas disposiciones para organizar la prestacion de los
servicios de educacidon y salud entre otros. Determina adem &s, la obligacién del DANE
de certificar los datos de poblacién de los resguardos indigenas para los efectos de la

distribuciéon de los recursos del Sistema General de Participaciones” (DANE, 2005)
Todo ello se ha logrado graciasal sentido de identidad indigena en palabrasde

Grimson “La identidad se refiere a nuestros sentimientos de pertenencia a un colectivo”
(Grimson, 2010, p4dg.3). Al rescate y conservacion de las tradiciones ancestrales,ya no
es s6lo los rasgos biolégicos los que determ inan quién es o no es indigena,en sumauna
serie de circunstanciaspersonalesy de comunitariedad visualizan su identificaciéncomo
integrante de una comunidad indigena, respetdndose el discreparen opiniones.

Ese amorpor la “madre tierra — pacha mam a”7y sus practicas tradicionales,contribuyen
a reforzar la cosmovisiony la cosmogonia, entendida esta ultima como “la explicacidn

delorigen deluniverso,delorden y delser Emberay surelaciéoncon laespiritualidad.

6 L, . . . . . . . - - P
Comunero:término em pleado porlosindigenascon sentido comunitarioy que hace referenciaaunadesobedienciacivil,

porlaluchade losderechos.
La Madre Tierra o pachamama, brinda alpueblo indigenafuerade un espacio territorial, una relacién de proteccién,

conocimiento y sustento.
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Para el pueblo Embera primero fue la naturalezay luego el ser hum ano Embera” (Vélez,
1998, padg. 60). Este principio se halla implicitoen cada integrantede la comunidad y se
vivencia dia a dia en sus quehaceres o practicasculturales.

A pesarde loanteriorun interroganteencierraelperteneceraunacomunidadindigena,
sery sentirse indigenay saberque la “teoriade aculturacion... (mejor)teoriade la friccion
interétnica” (Cardozo d. O., 2007, pag. 56), ocasiond inter-relaciones entre culturas,
motivo por el cual el desligarse del sector cam pesino al indigena,a pesarde ser parte de
éste por muchos afios, se convirti6 en la westrategia para institucionalizar las
organizaciones indigenas, el hecho de haber sufrido una colonizacién y posterior
m estizajeobligdé ala poblaciénindigena aocultarsu ancestralidad,incluyendo la pérdida
de la lengua maternacomo es el caso de algunos resguardos de la zona andina, con ello
laeducacionoccidentaly lainfluenciamasafirmadadelamodernidad sobre éstos;orientd
a los lideres a restaurar los vestigios de culturas antiguas asentadas en laregién andina,
iniciandose un rescate de las tradiciones indigenas y afirmaci6n de los rasgos naturales
de sus habitantes, respetando el reconocimiento de identificacion a aquellos mestizosy

. . - . . 8
colonos gue se sentianasi mismos |nd|genas .

El punto neurdalgico fue quizas cuando losindigenas de la zona andina se desligan del
sectorcampesino (habitando el mismo territorio),emergiendo eltérminode andinizacidn
y resguardizacic’)ng,que intentaexplicarlasdiferenciastan marcadasen lascaracteristicas
determinantesde lo indigena,a lo largoy ancho del territorio.Particularmenteenla zona

andina se lograron avances en el reconocimiento de lo ancestral,a pesar de la evidente

8
“El Estado colombianoreconocey protege la diversidad étnica y culturalde la Nacién Colom biana” (Art. 7). “... las

lenguasy dialectos de los grupos étnicos son también oficiales en sus territorios. La ensefianza que se imparte en las

comunidades con tradiciones lingiiisticas propias, sera bilingie” (Art. 10). “Las tierrasde resguardo... son inalienables,
imprescriptibles e inem bargables” (Art. 63).“...tendran derecho a una formacion que respete y desarrolle su ide ntidad
cultural...” (Art. 68). “Son entidades territoriales los departamentos, los distritos, los municipios y los territorios

indigenas” (Art.286). Constitucion Nacionalde 1991.

9 . . . . . .
Los discursosy acciones de las organizaciones socialesy el Estado, han mostrado en muchos casosunatendencia a

andinizacién y resguardizacién (Castillo & Rojas,2005).
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coexistencia del campesinado al interior de los resguardos. Esta influencia colonial

(incluye la aculturacién)yuna marcadapresenciade diversasculturas (multiculturalidad)

debido al mestizaje,generaron procesos de interculturalidad al interiorde estas zonas.

Para lo cual,laidentificacion étnicaencierrauna seriede criteriosque dependen de las

costum bres ancestrales practicadas y replicadas por generaciones, “pero la situacidon

peculiarque genera laidentidad étnicaes la situacion delcontacto interétnico,sobre todo,

pero no exclusivamente,cuando ésta se da com o friccion interétnica” (Cardozo d. O .,

2007, pag.56).Se pueden com partirrasgoscomunes con otrascolectividades étnicasque

a suvez poseen una connotaciéon diferente para los integrantes de cada clan,es quizas el

motivo por el cual, se pretende observar aquellosrasgos culturales implicitosy también

explicitosen el ser como nativo o comunero pertenecientea un resguardo indigena de la

zona Andina, en especialde Riosucio, Caldas.

El compartirenuna mismaregion,como elcaso del municipiode Riosucio,en donde

se observa, la presencia de cuatro resguardos y dos asentamientos perm ite consolidar

aspectos de identidad —particulares- entre comunidades indigenas de la localidad, es

comuUn que no se lleguen a consensos entre resguardos, éstas tensiones son resultado de

puntos de vista diferentes, abonan a la democraciay a su vez a la autonomia de cada

resguardo; por ello al interior de éstos se observa un proceso muy particular de

identificacién en sus habitantes, el cual a su vez contiene un autoreconocimiento que

permitecolocaren manos de los lideres las decisiones m as apremiantesque beneficien a

todo el colectivo. Esta identificacidon reside en reconocerse a si mismo y saber en qué

consiste su diferencia frente a otros grupos,puesto que surge con el tiempouna tendencia

a perteneceraun grupo minoritarioporlasoportunidadesqueelestado ofrecealosgrupos

organizados digase,indigenas,afrocolom biano,campesinos,raizalesy rom.
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Es importantereconocerque en medio de la diferenciase construyey se transform a la

sociedad. Hasta en el interiordel ntcleo familiar se puede apreciarcomo los individuos

se identificanunos de otros, sin hacer alusién a caracteristicascomunesgeneradas por la

ensefianza familiara los integrantes de ésta. Asi mismo los comuneros aunque con sus

particularidades permiten converger en aspectos del colectivo social por la ensefianza

familiar, es alli donde se puede apreciar la identidad de éstos no s6lo por sus

m anifestaciones culturales, sino también por lo que ellos piensan y comprenden del

medio que losrodea.

Un resguardo posee caracteristicasy com presiones particulares frenteaotros,de igual

modo sus habitantes poseen aspectos que los diferencia entre si, y a su vez contribuyen

con la afirmaciéon de la identidad del grupo al que pertenece, pues existen aspectos

organizativosenlos que se mostrarancomo colectivo,acentuando sus rasgosidentitarios.

Lo complejo del Municipio de Riosucio es su doble condicién dada por el mestizaje

de la regién con colonos de otras regiones y paises, por ser un lugar de paso para

mercaderes y compradores, que poco a poco se fueron asentando con sus familias,

generandose un cruce con los nativos,dandose un proceso de aculturaciéncomo afirma

Cardoso de Oliveria “teoria de la friccion interétnica” (Cardozo d. O., 2007, pag. 56).

Las costumbresde un pueblo campesinoson:raicesancestralesde caréacterindigenay por

otro lado de ascendencia colonial, y esto se visualiza en las particularidades de sus

habitantes, los cuales muestran su identificacién campesina cuando son integrantes de

juntas de accion comunal, con direcci6n politica del gobierno municipalde turno y son

comuneros censados de un Resguardo cuando se identifican como indigenas que luchan

poruna legitimaciéonde sus derechos ancestrales,educativos,de salud y gobernabilidad.

Estos dos aspectos que dan cuenta de una bipolarizaciénde la identificaciénindividualy

personal que convergen en el momento que todos se unen en torno de actividades
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culturales de indole M unicipalen donde se apreciauna “hibridacion identitaria”,proceso

complejo de entender por particulares externos al Municipio, como diria Cardoso de

Oliveria “jugar con sus dos identidades “virtuales” dependiendo de las circunstanciasy

de las personas con las cuales interactian” (Cardozo d. O., 2007, pag. 63), unas veces

campesinoy otras indigena.

Como se mencion6 anteriormente,entre losindigenas desde tiemposde la conquista,

muchas tribus ocultaron costum bresy lenguas maternas ante sus verdugos como medio

de defensa,y de esta maneraconservarrasgos identitariosen el tiempo como estrategia.

Para el caso que nos convoca, es escudrifiaren la memoriadel pasado con ayuda de los

adultos mayores quienes con sus evocaciones, contribuirdan a remover la historia “esa

conciencia que tenga de su propia historia la historicidad” (Cardozo d.0.,2007,pag. 67).

Esta es una herramienta importante que contribuye significativamente ala investigacion

puesto que al recopilar estos saberes se da un paso importante hacia la bdsqueda de la

identidad étnica de la comunidad de Florencia y permitir que sus habitantes se

autoreconozcan y definan su identificacion o la afirmen, en comparacién con otras

comunidades pertenecientes al mismo Resguardo, la tarea de recopilar y seleccionar

informaciénancestral genera un avance en los procesos de fortalecimientode una etno -

educacién contextualizada.

Para la obra de conocimiento que nos convoca la comprensién de identidad étnica

estard dada por el auto-reconocimiento que se hace de si mismo,la afirmaciénde cémo

me siento, veo y proyecto hacia los demas, validando y legitimando la forma de

organizaciony laspracticasculturalesqueconeluso habitualseconviertenencostum bres

ancestrales,recreando las caracteristicas que le son propiasen virtud de su calidad como

integrante de una comunidad indigena. Dentro de este marco de ideas emerge la

subcategoriade interculturalidad.
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4.1.2 INTERCULTURALIDAD

llustracién 8. Salida pedagdgica e interaccion con otras cultural

Los seres hum anos pertenecen a diferentes grupos socialesque de alguna u otra forma

permiten a todos hacer sentir parte de ellos por las condiciones sociales, econémicas,

politicas, am bientalesy culturales que contribuyen a que se identifiguen y com partan

determinadas condiciones y caracteristicas particulares, dandole un significado a los

procesos socio-culturalesque estan fuertem ente sedimentados,enrelaciénaotrasculturas

en elmundo.

Para comprender mejor la interculturalidad se hace conveniente abordar unos

conceptos previos sobre cultura, para posteriormente hacer un andlisis de las

concepciones o significadosde la interculturalidad parala comunidad indigena,y de qué

manera ha influidoen algunos aspectos reconfigurando algunas practicasculturales.

Es conveniente hacer un recorrido a través de la linea del tiempo y reconocer que el

término cultura presenta diferentes com prensiones. Desde la Grecia preclasica con el

térm ino “aethos” que designa las costum bres de los pueblos, transitando por el térm ino

paideia (crianza de los nifnos) que hace alusidon al cuidado o “cultivo” de los nifios sobre
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la aprehension de conocimientosy costumbres de aquella época, hasta la Roma antigua

donde paideia fue traducidacomo cultura,y que en su transito histérico hacia la Edad

M edia privilegi6o la elocuencia y las matem aticas (trivium -quadrivium); luego, con el

Renacimientoelconcepto esrelacionado ala actividad productivay aproximadam ente en

el siglo X VI “cultura” derivada del verbo latin “cultus-us” designa la accion de cultivar.

Asimismoen Alemaniaenelsiglo XV IIll,eltérminoculturaserelacionaconunapersona

culta,a quien le llamala atencidénlaciencia,el artey las letras,posteriormenteenelsiglo

X1X eltérminocultura hace alusién alcultivo delespiritu,a la escrituray el arte.

En sintonfacon lo planteado anteriormente,en 1871 Edwar Tyloren su famoso libro

“Cultura prim itiva” conceptualizalacultura como “todo com plejo que incluye el

conocimiento,las creencias, el arte,el derecho,la moral,lascostumbresy cualquier otro

habito o capacidad adquiridos por el hombre en cuanto pertenecientes a la sociedad”

(Tylor, 1977). Ya para la segunda mitad del siglo XX el concepto es reajustado por

Chinoy Ely “La totalidad de lo que aprenden los individuos en tanto miembros de la

sociedad; es una forma de vida, un modo de pensar, de actuary de sentir”. Son muchas

las definicionesy enfoquesque se han dado en torno altérminode cultura,no obstante se

resaltan las definicionesde Taylory Chinoy,y portanto se puede decirque, lacultura se

refiere a todos los conocimientos que se adquieren o son heredados socialmente no

bioldgicamente,lo cual tiende a considerara la cultura como un “todo” continuo.

De modo semejante,como ha sefialado Grimson en sus dos textos: cultura, identidad

e interculturalidad y comunicacion, reafirma que cultura e identidad son nociones

«

distintas, a pesar de eso, convergen para formar sociedad, argum enta que cultura es

aquello que distingue a la hum anidad del resto de seres vivientes,separandolo del estado

de naturaleza” (Grimson,2000,pag.22). Elhombrees un serque se relacionae interactia

con todo lo que estd a su alrededor y lo hace Gnico en relacidon con otros seres. Por
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consiguiente, el ser humano inmerso en un grupo social interactlla con otros sujetos y

grupos sociales, que poseen caracteristicas particulares. Es asi como en el territorio

Colombiano coexisten diferentes culturas, con diversos aspectos identitarios, los cuales

hacen que existaun multiculturalismo,entendidocomo laexistentede variasculturas que

compartenel tiempoy el territorionacional.

Igualmente,Grimson hace una interpretacién del lenguajesimbélico,como el sentido

que representa un determinado simbolo acorde al contexto, a sus creencias y la trama

relacional, que hace alusién a la combinatoria de articulaciones y estructuras de

significado tras-contextual, que puede originar experiencias com partidas y situaciones

que originan conflictos,debido a los malos entendido que el significadode los simbolos

puede tener para los sujetos de culturas diferentes, “el concepto de cultura es util entre

otros aspectos para entender cémo se organizan las diferenciasy los conflictos en una

sociedad,asicomo para analizarlasrelacionesentre personasy grupos que hablan

“idiom as” diferentes” (Grimson, 2000, pag. 26). Hay que tener en cuenta que

antropolégicamente se consideréd a la cultura como homogenizadora y uniforme, que

definfaa cada grupo social,queriendo decirque existiaunaserie de reglascotidianaslas

cuales eran practicadas por sus integrantes.

Por lo tanto la cultura ha trascendido mas allda de un concepto sectorizante y

discriminatorio que acentta problemasde diferencia,por el contrariose reconoce que es

un aspecto fundamental,es la historicidad de una sociedad, que se ubica en un espacioy

tiem po determinado con unos hechos y sucesos que dan cuenta, de un significado

importante parala pervivenciade laculturaa través deltiempo,reconociendo que ésta se

reajustaa los diferentesprocesos globalizantes.
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N o obstante para Grimson el concepto de culturase ha transform ado hasta concebirse

como el “estilode vida de un grupo” de hum anosdentro de una sociedad.Los cuales son

muy variables dependiendo de las circunstanciasy el tiempo;se Ilegdé hasta el punto de

pensar que los valores y costumbres eran propios a cada sujeto del grupo, que podria

pensarse en una cultura homogenizante, de tal manera que todos los sujetos se

¢

comportaran deuna forma “predeterm inada”. Esto ha generado tensiones discriminatorias
entre grupos asentando marcadas diferencias. Lo que hay que resaltares que esta nueva

comprensiénde lacultura permitirddisminuirlosnivelesde conflictointernosy externos

en y entre sociedades.

Estas relaciones entre sociedades permiten establecer segin Grimson, diferentes

canales de comunicacién por medio del lenguaje, los c6digos, los gestos, el espacio y

tiem po, establecidos en los grupos sociales que permiten la interaccién entre culturas,

siendo este el punto de partida para comprendery dar sentido a la interculturalidad no

como término o concepto, sino, como un conjunto de fendmenos y condiciones que

permitena los grupos socialesrelacionarseen la diversidad,el derecho y la diferencia.

Es esta diferencia la que permiti6 la emergencia de grupos minoritarios, que en

blsqueda de legitimar sus derechos, se abrieron paso entre la hegemonia de los grupos

m ayoritariosy entre la sujeciéon del poder, en palabras de Cardozo de Oliveira, esas

situaciones de contacto interétnico, pueden presentarse también en ocasiones como

friccioninterétnica,generada éstadesde ladiscriminacionyconflictossociales,culturales

y econdémicos, que permiten una interaccién a partir de la diferencia, este cardacter

emancipatorio origina espacios de didlogo entre los actores involucrados, conservando

una resistenciaante las tensionespresentes entreel dominantey el dominado.

51



Atendiendo a estas consideraciones conviene analizar el término comunicacion

gue en griego significa “koinonia” que traduce: comunidad,y en latin “com munis” que

quieredecir:ponerencomuUn, participarcontodos,seesperaque lacomunicacién permita

una relacién de igualdad, en comunidad y poder estar con el otro, entablando dialogos

asertivos, refiriendo lenguajes que unan y enriquezcan la capacidad comunicativa. La

comunicacién segin Grimson, es un aspecto importante en la comprensiéon de la

interculturalidad,eldidlogo com o interacciénes unariqueza que favoreceel intercambio

entre sujetos y culturas, el didlogo también favorece la ruptura de los pre-juicios o

desconocimiento hacia los otros, minimizando las desigualdadesy exclusiones, por ello

se hace necesario favorecer la com petencia comunicativa, para que haya mas dialogo

respetuoso entre culturas,y alinteriordela mismacultura,elrespeto aladiferenciay una

reciprocidad comunicativa,que permitan laretroalimentaciénentre éstas.

Portanto lainterculturalidad com o aportealaobrade conocimiento seinterpreta desde

las relacionesque se establecenen el procesode interacciéncultural,segldn W alsh,citado

por Francoy Osorio:

La interculturalidad puede abordarse desde la relacionalidad, la funcionabilidad o la
criticidad. (2009, p.77-79). Desde lo relacional, alude a la forma elemental y general de
intercambio entre culturas, es decir, entre personas, précticas, saberes, valores vy
tradiciones culturales distintas y que puede darse en condiciones de igual o desigualdad.
Desde la funcionabilidad, la interculturalidad es precisamente “funcional” al sistem a
existente, no aborda las causas de la asimetria y desigualdad social y cultural, sino que se
limita a promover el didlogo, laconvivencia y el respeto, con el fin de incluir al diferente
en la estructura social establecida, sin cuestionarla y manteniendo las condiciones que

producen la exclusién social. Criticamente se parte desde las problem aticas de la
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estructura social que causan la asimetria y la desigualdad entre personas y grupos

culturales y que ubican a unos porencima de otros (Frald4péag. 4).

Adem &s la interculturalidad esta mediada por canales de comunicaci6n que permiten el

consensoy el disenso a travésdel didalogo entre sujetosy entreconocimientosheredables

al interior de la comunidad, favoreciendo el intercambio de préacticas y aspectos

socioculturales (la tradicién oral, medicina tradicional, préacticas agropecuariasy el arte

propio entre otros), los cuales se entretejen, minimizando las diferenciasy deslimitando

las fronterasdelconocimiento,reajustandosealmundo globalizante,desdeelrespeto a su

historicidady su cultura propia.

Por tanto la interculturalidad como aporte a la obra de conocimiento se interpreta desde

las relaciones que se establecen en el proceso de interaccién cultural (avances

técnicotecnolégicos, otras culturas, apertura de comercio), mediado por canales de

comunicacion (viasde acceso, celulares,uso de la palabra)que permitenelconsensoy el

disenso a través del didalogo entre sujetosy entre conocimientosheredables alinteriorde

la comunidad, favoreciendo el intercambio de préacticas y aspectos socioculturales, los

cuales se entretejen minimizando las diferencias y des-limitando las fronteras del

conocimiento, reajustdndose al mundo globalizante, desde el respeto a su historicidad

(romerias,bailes, mGsica, fundacién, bebidas tipicas)y sucultura propia.

53



4.1.3 TERRITORIO

Ilustracion 9. Comunidad Indigena de Florencia

Para las comunidades indigenas el tema sobre territorio y territorialidad se encuentran

imbricados,constituyendo una interaccion entre lo espiritual,lo fisicoy lo humano, que

permite comprender la esencia del pensamiento indigena desde el contexto en el cual

habita. Territorioes mas allaque un espacio geografico dem arcado porunos limites,que

seccionany sefialan lugaresy espacios fisicos,es una miradadesde un arraigo ancestral,

que evoca todos los saberes,desde sus usosy costum bres,loscualesperduran atravésdel

tiempoy hacen que cada individuo sea partede él,convirtiéndose imprescindible parala

«

el territorio indigena

vida y supervivencia de los pueblos indigenas, es asi com o

tradicional,la tierray susrecursos tienen una especialvaloracién culturalque denota,en

primerlugar, el sitio de origeny residenciade los ancestros” (Salazar,2005, pag.7) .La

valoracion especial que se le da al territorio,viene desde la conquista misma,donde los

indigenasluchabanporconservarsustierrasy conellassusriquezas misticasy m ateriales,

lugarde luchas constantes, hasta el punto de ocultar parte de su legado ancestral ante los

colonos.

El territorioesun concepto integrador,ya que denota diferentesaspectossocio culturales

que hacen una construcciéon colectiva de ellos, basados en el conocimiento ancestraly
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em pirico, emergente a través de los afios, en un intercambio de saberes y tradiciones

construidosdesde lo individualy colectivo;posibilitandounaarmonizaci6nentrehom bre,

naturaleza y espiritualidad, trasm itido de generacién en generaciéon, dejando huellas y

rafces que connotan caracteristicas propiasy Unicas seguin cada contexto.

Volviendo la mirada hacia, la relacién y concepcion del territorio se han identificado

diversas interpretaciones, en las cuales aprehendemos del entorno a partir de la

observacion,experimentacién,interacci6ony relaciéoncon lapachamama,locual perm ite

que se dé una comprensién y apropiacién de la cosmogonia y cosmovisién con una

conexion espiritual desde un arraigo ancestral, mediado por las diferentes practicas en

comunitariedad y familia, las cuales fortalecen los diferentes procesos identitarios

intrinsecosen el territorioancestral.

Dentro de lasmismasrelacionese interaccionesque se establecendentro del territorio, es

importante destacar todos aquellos conocimientos que le dan sentido y vida a todo un

pueblo indigena, se resalta la cosmovision “como el conocimiento y pensamiento, el

sentido de la vida y las relaciones hombre-naturaleza, es decir la particular forma de

concebir,organizary ver el mundo” (Vélez,1998, pdg. 60). Cada indigena que habita el

territorio se identifica con é1 y tiene una percepci6n hacia lo que lo rodea de caracter

espiritual, la naturaleza le permite adquirir y transmitir conocimientos, dadndole un

sentido de equilibrio que perm italasostenibilidad de susrecursosy costum bres.De modo

semejante,lacosmogonia establecelarelaciéndel origen deluniversocon elser Embera

y su espiritualidad,en lacual se entretejen mitos de origen sobre los seres y las cosas, al

igual las leyendas propias de la comunidad, llenas de m istica, caracterizadas por unos

determinados acontecimientosy sucesos, segun su historia, relacionadoscon el mundo

natural y espiritual, acorde a las concepciones de las formas reales establecidas, en

determinados espacios especificos (piedras, arboles, lugares, montafias, caminos, rfios),
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los cuales conforman una estructura sagrada de estos sitiosy los hacen Unicos segln su

legado cultural. Al respecto Zapata plantea que:

El pensamiento de los pueblos indigenas es necesario entenderlo de manera sistémica,

como unidad, no como partes que explican situaciones, si no como procesos continuos y

coherentes unidos por un cordén umbilical al pensamiento ancestral, desde donde se explican la

concepcion del espacio y el territorio sagrado. (Zapata, 2010, pag. 2) Con esta finalidad, los

sitios sagrados se revistende signos,lenguajes,c6digosy sefiales,que marcan la historia,

de sus antepasados,por medio de ritualesque se

establecenseglin elespacio-tiempo,como las faseslunaresque evocan espiritus,que han

sido dioses, para perpetuar las diferentesnormas y formas de organizaciéon que se dan

desde la vida misma, dando un equilibrio a la mente y cuerpo necesarios para la

subsistenciadelindividuo.

Porsu parte, la historiarelatalos sucesosvividos porlos pueblosindigenasen Colombia,

los cuales han generado debates interesantes en temas relacionados con el territorio,

jurisdiccion,economiay politica,que marcan una serie de hechosen la histéricos,desde

la colonizacién hasta hoy dia, mediados por una leyes y normas reajustadas segun la

situaciony eltiempo.Paracomprenderlaimportanciadelterritorioparalosindigenas,es

necesario saber la diferencia entre un resguardo y una parcialidad segtn documento del

DANE:

Resguardo indigena, es un territorio con limites establecidos por la ley, ocupado por uno

0 mas pueblos indigenas, con organizacién social propia y con titulos de propiedad

colectiva, inembargable e intransferible. Y wuna parcialidad indigena, definidas por el

decreto 2164/95 como agrupaciones de descendencia amerindia que tienen conciencia de

su identidad y comparten valores, rasgos, usos y costumbres culturales, formas de

gobierno y sistemas formativos propios, que los distinguen de otras comunidades, pero
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que no tienen el cardcter de resguardos indigenas sino que poseen titulos individuales o

comunitarios” (DANE, 2005).

En consecuencia,el territoriodeclaradoresguardo goza de unos privilegiosdel Estado en

m ateria de com pra de tierras para comuneros y para reserva natural, adjudicaciéon de

terrenos, permiso de explotacion artesanalde los minerales del subsuelo y a invertiren

proyectos am bientalesy agropecuarios.

Todo lo anterior, se logrd por la lucha constante del pueblo indigena para defender sus

derechos ancestrales, permitiendo la creaciéon de politicas publicas, que permitieran

salvaguardar el territorio y establecer su territorialidad, desde la propia estructura

organizativa,apoyado en:

ElDecreto 2248 de 1995, establece laconformacién de las comisiones consultivas de alto

nivel constituidas en los espacios de participacién, consulta y concertacién de politicas

entre el Estado y los representantes de los sectores organizados de la sociedad. EIl Decreto

1396 de 1996 por medio del cual se crea la Comisién de Derechos Humanos de los

Pueblos Indigenas y el programa especial de atencién a los Pueblos Indigenas. EI Decreto

1397 de 1996, crea la Comisién Nacional de Territorios Indigenas y la Mesa Permanente

de Concertacion con los pueblos y organizaciones indigenas y dicta otras disposiciones”

(DANE, 2005).

Como se puede inferir, los territorios indigenas concertan con el Estado la viabilidad de

los proyectosa ejecutarse dentro de losresguardos,estos proyectosson evaluados por los

lideres indigenas para analizar los beneficios que aporten a mejorar las necesidades

basicas y de proteccién ambiental. En suma, la ley favorece la autonomia vy

gobernabilidad,propios de los resguardos.

En relaciéncon la territorialidad esnecesariotenerpresenteelsentidoque se leda, desde

el contexto en elcual nos encontramos,alrededor de lasrelaciones de poder que se tejen

y establecen alli,para el beneficiode todauna comunidady laaprehensiéonque tiene cada
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integrante como miembro importante de ésta, para participarde los diferentes procesos

organizativosy formar parte de la estructura social, am biental, culturalo educativa que

se estableceen los diferentesescenariosal interiordel territorio.

Cadaresguardoesauténomode consolidarsus estatutosy norm as,juntoasu plande vida,
que orientaran la formade organizaci6én jerarquica,politicay de proyecciéonsocial,es asi
como se eligen los cabildos menores, conformados por un cabildante y su junta
administradora, quienes se encargan de velar por el bienestar colectivo y Ilevar las

inquietudes al cabildo central,donde se evallta la pertinencia de la solicitudy se da via

libre a la inversién, autorizada por el gobernador indigena, quien junto al consejo de

gobierno calculan la distribuciénde losrecursoseconémicos,y se apruebaenreuni6énde

cabildo central.

Respecto a la proyeccidon social, el ideal del resguardo es viviren comunitariedad entre
sus integrantes,loque permite trabajarporunosidealescomunesy de bienestar;en sum a,
lacomunitariedad eselmaximo tejidosocialdentrodelterritorioindigena.Estosprocesos
sociales se reflejan en las “mingas” que son los espacioscomunitarios donde prevalece la

participaciony se lograelempoderamientode lacomunidad y sus lideres

“cabildantes” en los diferentes procesos que se desarrollan al interiorde la mism a.
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414 LA ETNOEDUCACION

lHustracién 10. Transm isién de saberes ancestrales

En el marco del proceso de educaciéon propia que se ha ido consolidando en las

comunidades indigenas de Caldas y en especial en el municipio de Riosucio con sus 4

resguardos: San Lorenzo, Cafiamomo, Nuestra Sefiora la M ontafia y Escopetera Pirza,

hay un legado histérico que a través del tiempo ha marcado grandes hechos vy

acontecimientos en los procesos de Educacién Propia, para el logro de la legitimizacién

de laeducaciéonen lascomunidades indigenas hastaeldiade hoy.

En este sentido, la historia de la educacién orientada a las poblaciones indigenas yace

desde el periodo de la colonizacién, marcada por una desigualdad social, en donde los

procesos de escolarizacion no se dieron para poblaciones indigenas, debido al mismo

régimencolonizador de la época, en lacuallaspoblacionesindigenas eran tratadascomo

una clase inferiorsin derechos propios; sin embargo,se dio el proceso de evangelizacion

asi “antes de la apariciéon de la escuela de primeras letras, nos encontramos ante una
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dispersion de préacticas muy heterogéneas que tuvieron lugar en la evangelizacion, la

encomienda,elresguardo y la familia” (Zuluaga, 1987, pag. 144)

La evangelizacioneramas un proceso de civilizaciéndelindio salvaje,que alaprender a

leery escribir,seria m as facillograr lo labor de exterminiode sus costum bres.

Como resultado hasta el siglo XV Il la ensefianza se concentraba en cuatro modalidades

segln Castroy Noguera (2002),citado por Castilloy Rojas.

La primera se conocfa como estudios generales, se preparaban las gentes principales y

benem éritas; la segunda era la ensefianza hogarefia, dirigida a los hijos de comerciantes,

mineros y funcionarios de la alta burocracia virreinal; la tercera una ensefianza

conventual, era realizada por curas en sus casas curales impartida a nifios de buenas

capacidades; una Ultima modalidad conocida como escuela pia surgi6 a finales del siglo

XVIl como producto de donaciones por grandes potentados los cuales dejaban a cargo de

6rdenes religiosas determinada cantidad de dinero para regentados por los Jesuitas.

(Castillo & Rojas , 2005, pag. 6)

Por consiguiente,la iglesiajugé un papelmuy importante,que destacan Castilloy Rojas,

pues fue la encargada de llevar a cabo mualtiples procesos de orientaciéon en la vida

colonial, entre los que se destacan la aculturaciéon del indigena, la educacion de la élite

blanca, la funcion de evangelizary tam bién proporcionarla formaci6n cristianaen todo

lo que correspondiay se debia sabersobre la religion.

Por consiguiente surge un verdadero cambio revolucionario desde la educacién en una

época, de independenciaen la cual se planteabannuevas miradas haciauna libertad, que

orientaba un nuevo trasegar hacia la discriminacién social.En el periodo entre 1819 y

1850 explican Castillo y Rojas se concentran las acciones educativas, desde el Plan

Santander de 1819 se da inicio a un proceso de escolarizacion en provinciasy ciudades,

donde tuvo un fuerte impacto el Estado, de alli surgieron dos acontecimientos
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fundamentales en la historia educativacomo el oficio del maestroy la escuelaptblicay

para 1821 se da lugar a la primera escuela publica en Bogotd. La escuela adquiere un

lugar muy importante dentro de las politicas de la nacién, para tener unas bases sdélidas

para el progreso, a partir del Decreto Organico promulgado en 1870 la escolarizacién-

educaciéon es asunto del Estado.

Asi, en la constitucién de 1886, la educacién publica estaba coordinada por la religién

catolicay a partir de la firmadel concordato entre el Estado Colombianoy la Santa Sede

en 1887, seria de relevante importanciael objeto de la educaci6n para las poblaciones

indigenas en el siglo XIX. En 1888 Colombia firma la primera convencién con las

misionescatélicas para que laiglesia,se encargue de lacolonizaciény cristianizacién de

su periferia, que son aquellas poblaciones de indigenas que eran consideradas como

salvajes porque desconocian el castellano.Por medio del decreto 491 de 1904 se orienta

a las misionesa dar prioridad a las tribus salvajesy sus nifios impartiendo unaeducacidn

que se considerara pertinente, asf se logré abarcar una gran parte del territorio

Colombiano,entre los afios de 1893 y 1930, puesto que en este tiempo la iglesia gozaba

del beneplécito del presidente NUfiez, de tal forma que tenia el control de la educacién

hasta el afio de 1930.

A partir de 1946 el pais vive un segundo periodo de recatolizacion de la educacidn

publica, es decir, la iglesia controla com pletamente la educacién, el cual se extenderia

hacia finalesde los afios cincuenta.D urante la primeramitad del siglo XX se destacé¢ la

incorporaciénde las poblacionesindigenas alanacionalidad, mediantela evangelizacion

y durante la década de los sesenta se inici6é una am pliacién cuantitativay complejade la

educacion, la cual se consolidé con la cobertura en secundaria, la promocién de la

educacion superior publicay el financiamientoeducativo.

61



Porlo tanto,a finalesde losafios sesenta en el pacifico Sur laiglesiaorientabalaequidad

social, dirigida por el M onsefior Valencia Cano, quien en 1964 desarroll6 su trabajo

pastoral hacia la transform acién socialdesde la educacién, promoviendo asi la creacién

de institucioneseducativas,lascualessiguieron adm inistradasporlaiglesiacatélicabajo

una nueva modalidad como fueron los contratos.

Al respecto, Castillo y Rojas explican que a finales del siglo XX, las poblaciones

indigenas estaban dirigidas por dos sistemas educativos: de una parte la educacidn

contratada, dirigida y administrada por las congregaciones misioneras; de otra, la

educacion publica oficial, por consiguiente las comunidades indigenas, accedfan a la

educacion occidental,inhibiéndose sus aspectos culturalesy su lengua nativa.

En la década de los setenta surgen dos procesos centralesen la historiade la educacién,

por un lado el surgimiento de procesos sociales indigenas, con exigencias en caracter

educativo, en una apuesta por la etnoeducacion, y el proceso de transformaci6én de la

educacion Colombiana,ambos procesos provocaron una preocupacion por eltemade la

educaciéon en lascomunidades indigenas.

Ya para 1971 el movimiento indigena C.R.I.C (Consejo regional Indigena del Cauca)

tenia como punto de partida la formaciéon de profesores indigenas, educadores en su

contextoy lengua nativa, asien 1978 el C.R.I1.C, cred6 el primerprogramade educacion

Bilinglieen Colombiaen proclamaciéndelos derechoseducativos, tradicionesculturales

de las poblacionesindigenas,uno de losresultadoscon el estado fue la promulgaciéndel

decreto 1142 de 1978:

EIl Decreto 1142/78 no solo acufio por primera vez el término de educacién indigena

dentro de la literatura oficial, sino que adem &s les otorgd el derecho a los grupos étnicos

de disefiar y ejecutar sus propias propuestas curriculares, hizo un Illamado a la necesidad
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de introducir la educacién bilingie en las escuelas y reconocié el derecho a que las

comunidades indigenas eligieran y sostuvieran sus propios maestros... Ellado afortunado

de estanorma fue la institucionalizacion de una serie de innovaciones educativas por parte

de las organizaciones indigenas, las cuales salieron de la clandestinidad a competir por la

legitimidad, el reconocimiento y los recursos del Estado en el sector educativo (G arcia,

1999, pag. 82).

De este modo se contintta con las escuelas de bilingliismoy se incorporan al proyecto

politico y educativo, con el fin de recuperar el uso de la lengua materna. Entre 1978 y

1987 se promueven muchas escuelas hacia el trabajo comunitario y promocién del

fortalecimiento de las practicastradicionalesnativasde los pueblosindigenas.Se destaca

la creacion del programa Nacional de etnoeducacionen 1987 y a partirde este mom ento

la educaci6n indigena da paso a laetnoeducacién.La Resolucién 3454 del1984 definié la

etnoeducaciéncomo:

Un proceso social permanente, inmerso en la cultura propia, que consiste en la adquisicién

de conocimientos y valores y en el desarrollo de habilidades y destrezas, de acuerdo con

las necesidades, intereses y aspiraciones de lacomunidad, que la capacita para participar

plenamente en el control cultural del grupo étnico (Artunduaga, 1996, padg. 26).

Por lo tanto, la etnoeducacion permite desde la diversidad de culturas que los grupos

étnicosdesarrollen propuestasde educacion acorde a susnecesidades,teniendo en cuenta

aspectosculturales,sociales,ambientales,y lingtiisticospropiosde cadacomunidad,para

proyectarse hacia sus procesos de identidad étnica desde lo individualy comunitario,

hacia unas mejorescondiciones de vida.

A su vez, la etnoeducacién como una politica del ministerio,promueve un proyecto

educativo culturalmente adecuado “la educacion propia” definida por Rodriguez,

Chaparroy M artinez (2003),citado en Castilloy Rojasen dos perspectivas:
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En primer lugar vista como la educacién que se imparte en observancia de las pautas

culturales de cada pueblo indigena, lo que podria asimilarse a los procesos de

socializaciéon; en segundo lugar, entendida como aquella educacién formaly no formal,

que se organiza y controla por parte de estas comunidades (Castillo & Rojas , 2005, pag.

84).

Teniendo presente lo anterior, la educacién propia se fundamenta en las dindmicas

particularesde cada comunidad indigena desde su propiacosmovisién,cosmogoniay su

esencia; asi estén en territorios muy comunes. Estd cimentada en los conocimientos y

saberes ancestrales,con un sentido de identidady pertenenciaen los procesos

identitarios.

Acorde con loanterioren 1986 seexpide laresoluciéon 9549, porlacualse creaun sistema

especialde profesionalizaciéon,paramaestrosque laboranencomunidades indigenascon

elrequisitode continuar con la cualificAndose en estudio y experiencias,ya al finalizarel

siglo X X el pais contaba con un M agisterio Indigenar resultado de todos los procesos de

luchas politico-socialesque se dieron.

Se da apertura a la profesionalizaciéon con licenciaturas en etnoeducaciéon, segun lo

dispuesto porlaley 115 de 1994 y eldecreto 804 de 1995 Reglamentaeltitulo3°,capitulo

Il de la ley General de Educaci6n, en cuanto a la atenci6én educativa para los grupos

étnicos, estableciendo mecanismos respecto a principios de la etnoeducacién vy

generalidades de la atencién educativa a comunidades indigenas, formacién de

etnoeducadores, seleccién de docentes por autoridades y comunidades de los grupos

étnicos,orientacionescurricularesespeciales,administraciény gestiéon institucional.

A partirde todo un legado histéricoque se sustentéd en diferentesluchas poralcanzar un

reconocimiento juridico y social en los procesos de educaci6n para las comunidades
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indigenas en el territorio Colombiano, es necesario destacar como se han ido

construyendo los diferentes procesos form ativos,tanto a nivel individual y comunitario

de los planteamientoseducativosdesde la etnoeducacion.

Asise plantea “laetnoeducaciéncomo proceso socialy politicode auto-afirmaci6n étnica

y fortalecimiento cultural, entendido en términos de valoraci6n, legitimizacién y

recuperacién de tradicionesy practicas culturales,con el propo6sito de formar individuos

y comunidades con sentido de pertenencia” (Castillo & Rojas , 2005, pag. 113). La

etnoeducacion permite conservar y fortalecer procesos de identidad cultural, desde la

comunitariedad,para construiruna educacion que permitala supervivenciaen el tiempo

y el sentido de pertenencia e identidad cultural,de tal forma que el individuo se sienta

identificado en su territorio y genere una dindmica intercultural con un mundo

globalizantey sus diferentesavances tecnolégicos.

Este proyecto etnoeducativo, en el Departamento de Caldas esta coordinado por el

C.R.I.D.E.C (Consejo Regional Indigena de Caldas) quien desde 1988 ha planteado la

necesidad de pensar en el proceso educativo de las diferentes comunidades indigenas,

desde el pensamiento propio de cada una de ellas, convocandose a los dirigentes vy

autoridadesindigenas, para que se involucraranen la construcciéndel proceso educativo

del pueblo Emberade Caldas.

Desde este punto de partida, en 1992 se establecié un acercamiento con la Secretaria de

Educacién de Caldas, por medio de lacual se realizaronuna serie de capacitaciones,que

arrojaron un diagnoéstico acerca de las necesidades, respecto a la educacién en los

territorios indigenas del departamento, para lo cual se planted una serie de talleres

realizados desde 1992 hasta el afio 2000 en los que se debatié acerca de la pedagogia,

didéactica,evaluacion, planes de estudio entre otros, para el proceso de educacidén propia.
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En el afflo 2004 se conforma una mesa de politicas etnoeducativas que concretan la

propuesta de educaciéon propia en lascomunidades Embera de Riosucio, asien el 2005

las autoridades indigenas seleccionan unos ntcleos educativos Illamados Centros de

Educaci6on Propia, designados para el fortalecimiento del proceso, adem &s se inicia un

diplomado paralosdocentesindigenas,enetnoeducaciényotroenlenguaEmberaChami,

durante affios 2005, 2006 y 2007. Duranteelafio 2009 y 2010 se realizala sistem atizacion

del proyecto: Construcci6n de la educaciéon propiade Caldas.

Desde el momento en que se dio inicio al proceso de etnoeducacidon en las comunidades

indigenasde Caldas,se han realizado continuas  reflexiones,las cualesdieron una mirada

para construiruna Educacién Propia, entendida como un proceso social de construccién

individualy comunitaria,por medio de los saberes propios de cadauna de las diferentes

comunidades indigenas. Estos saberes han sido trasm itidos de generacién en generacion

y tienen unas particularidades propias que los hacen pervivir en el tiempo. EIl pueblo

Emberade Caldas concibe:

La educaciéon propia como el proceso donde todos ensefiamos y todos aprendemos, se

construye desde y para las comunidades y se proyecta como modelo en el proceso de

ensefianza-aprendizaje, incluye lo escolar, lo comunitario y lo cultural, revaloray legitima

el saber ancestral respondiendo a las costumbres del contexto, posibilita el didlogo de

saberes, proyecta la interculturalidad y el desarrollo integral de la persona (Vélez, 1998,

pag. 57)

La educacién propia como un pensamiento desde el conocimiento propio y los saberes

ancestrales, que se viven en el territorio con caracteristicas culturales, sociales,

territoriales y ambientales que dan cuenta de los procesos de aprendizaje, desde la

oralidad, espiritualidad, arte propio, medicina tradicional y préacticas agropecuarias,

proporcionando elementos fundamentales para destacar la identidad cultural de la
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comunidad indigena y que &estos saberes se orienten desde los procesos de

enseffanzaaprendizaje contextualizados, a través de la sabiduria y el conocim iento

empirico de los sabedores: adultos mayores, artesanos, médicos tradicionalesy lideres,

aportando a los procesos form ativos en la educaci6n propia y al fortalecimiento de la

identidad étnicaen los jévenesy nifios de lacomunidad indigena.

Finalmente la etnoeducaci6n, en esta obra de conocimiento se entenderd como una

politica educativa para comunidades étnicasen general, con diferentescomprensiones,

desde lo histédrico,hastalocontextual,diferenciandose delaeducacidénpropiapor serésta

un proceso de ensefianza-aprendizaje,que le da sentido y valor agregado a los saberes

ancestralespropiosde cada comunidad,trasmitidosde generaciénen generacién a través

de la tradicionoral.

4.1.5 DIALOGICIDAD

Para llevar a cabo la presente obra de conocimiento se realizé una investigacion

cualitativa a partir del andalisis de la realidad encontrada desde los hechos, sucesos y

acontecimientos marcadosenlos procesos histéricosde unacomunidad indigenaa través

de los relatos de sus sabedores, en una permanente relacién entre el investigadory los

participantes; con una metodologia participativa donde se concibe a los participantes

como agentes activosen laconstrucciéndelconocimiento desde sus percepciones en los

saberes ancestralesde la Comunidad Indigena de Florencia sobre laidentidad étnicay el

territorio que aportan al proceso de educacién propia de la Institucién Educativa

Florencia; desde un enfoque Critico Social que busca profundizar en los aspectos

relevantes de lacomunidad étnica en su contexto, perm itiendo tener dentro del proceso

investigativounacontinuainteraccioncon los actoresde lainvestigacién,emergiendo asi
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realidades socio culturales desde lo individualy colectivo para un anéalisis de todos los

hallazgosencontrados.

4.2 FUNDAMENTACION METODOLOGICA

llustracion 11.Collage. Sabedoresde la Comunidad Indigena de Florencia. En orden de aparicion:Juan Prudencio
Guapacha, Félix Suarez, Ricardo Rojas, Esgardo Sudrez, Agustin Trejos, Anatilde Largo,Dora Cecilia Villaneda, Libia

Villaneda.

En el marco de esta investigacion durante el anéalisisde los resultados, se establecieron

dos categoriasy dos subcategoriasrelacionadas asi:

La categoria de identidad étnica entendida como el auto-reconocimientoy pertenenciaa

una comunidad indigena con caracteristicasidentitarias en sus practicas socioculturales,

usos y costumbres, las cuales han sido permeadas por otras culturas,emergiendo asi la

subcategoria de interculturalidad, com prendida desde las relaciones que se establecen

tanto internacomo externamentecon otros grupos.

La categoria de territorioconsideradapor lacomunidad indigenacomo ellugar donde se

concibelavidamismayseestablecendiversas formasdeorganizacién, teniendo presente

sucosmogoniay cosmovision,para la supervivenciaatravésdeltiempo,dando lugara la
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subcategoriade etnoeducacion,relacionadadesde los diferentesprocesos de ensefianzay

aprendizaje, permeados por el conocimiento ancestral de los sabedores, a través de la

tradiciéonoral.

Para llevar a cabo la investigaciéon cualitativa se seleccionaron 8 sabedores de |la

comunidad indigena de Florencia, mayores de 70 afios, de los cuales 3 son mujeresy

cinco son hombres, para lo cual se realizé una recoleccién de informaci6én teniendo en

cuenta las siguientes estrategiasy técnicasde recolecciénde informacién:

» Analisisdocumental:documentosexistentesy disponiblesmas

pertinentes para la investigacidn

» Entrevistaindividualestructurada: Estd organizadapor preguntas abiertas

y flexibles dirigida a los sabedores de la comunidad de Florencia,

alrededorde las categoriasde identidad étnicay territorio.

» Grupo focal:despuésde lasentrevistasindividualesserealizé un abordaje

de preguntas semi-estructuradas a dos grupo focales conformado por 8

personas cada uno, pertenecientesa la comunidad indigena de Florencia,

quienesse destacan porsus saberesancestrales,en diferentestemas,como:

la. medicina tradicional, arte propio, tradicién oral vy practicas

agropecuarias,lo anteriorpermitiéo generarun conversatorio paraverificar

lainformacionrealizadaen lasentrevistas.

» Observacion participante: Perm ite centrar la atencidén sobre los aspectos

m éas relevantes de las entrevistas, a través de las préacticas realizadas por

los sabedores en cuanto al arte propio de la cesteria, moldeado de barro,

medicinatradicional,la mUsicay danza.

Para realizarla fase del analisisde la informaci6én,se llevd a cabo la siguienteruta:
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- Transcripcion de datos: Se digitan y transcriben las entrevistas individualesy a
grupos focales para el anélisis.

- Andalisis de categorias: Emergencia de las categoria identidad étnica y territorio
segln el andlisisde la informacién,que permiten una reagrupaciény una lectura
de éstas, surgiendo otras subcategorias de forma relacional entre si,
interculturalidad y etnoeducacion, lo cual permite realizar el anéalisis de la
investigacion Crnaisee

- Andlisisde lainformacién: Serealizaelandalisisdelainformaciéon y loshallazgos

encontrados

TERRITO R IO

- Conclusiones- finales: se realizan las conclusiones finales que arroja la

ETNOEDUCACION

investigacion.

PLANO GNOSEOLOGICO

llustracién 12. Plano gnoseolédgico. Fuente elaboracién propia
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5. ANALISIS DE LOSRESULTADOS

A continuacién se encuentra un tejido de informacién,con una dindmica de interaccién

entre los aspectos masrelevantesobtenidos,en las categoriasutilizadas para esta obra de

conocimientoy lassubcategoriashalladasdurante el andalisisde losresultados.

5.1 CATEGORIA IDENTIDAD ETNICA

En estainvestigaciénseentiende laldentidad Etnicacomo lacapacidadde sentirsey verse

asi mismo, indigena, perteneciente al Resguardo Escopetera Pirza, razén por la que a

continuacién se presentan resultados relacionados con el auto-reconocimiento de sus

habitantes,las practicas socioculturales,losusosy costumbresde lacomunidad,teniendo

presente la influenciade varias culturasporel proceso de colonizaciénen este lugar.

Desde el aspecto de auto-reconocimiento,lacomunidad indigena de Florencia desde su

proceso histérico hace un reconocimiento al origen mestizo,originado quizés por serun

sector poco poblado y muy selvaticocon presencia de especiesmaderables;esto llam¢ la

atencionde loscolonos, quienes tenianclarosinteresesen la madera.Ademas por seruna

via relativamente corta hacia la carretera Central Panamericana, Florencia era un paraje

obligado de antioquefios que viajaban de Riosucio a M anizales, lo cual ocasiond una

mezcladerazasy culturas.

Para confirmarestossucesoslossabedoresentrevistadosnarranlainiciaciénde su familia

en esta comunidad, para ello confirma su ascendencia el sabedor N°3: “M i madre era

antioquefia, mi padre era de por acéd. EIllos se conocieron porque la familia de ella se

vino a vivir por aca, entonces ellos se conocieron, se casaron y formaron una familia

numerosa”,ademasreconoce que “nosotrospor herencia, por ancestros somos indios el
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sentido de identidad por ser indigena viene delamor y elrespeto por las cosas” . Otro de

los sabedores,el N°4 recuerdade donde son oriundossus familiares, “los bisabuelos mios

eran antioquefios, mis abuelos ya eran nacidos en este territorio, mi familia viene de

antioqueiios 'y gitanos porque mi abuelo se robd una gitana en Supia”. Asi mismo el

sabedor N°1 narracémo llegaron sus padresy sus hermanos a estacomunidad, “soy hijo

de M aria Mercedes Moralesy Juralino Guapacha, ellade Pueblo

”

Viejoy élde Cabarga, llegamos a estas tierras andando, hace unos 50 afnos

Es de destacar que, la mayoria de sabedores auto-reconozcan su ascendencia colona

puesto que “es frecuente que existauna diferenciaentrelos modos en que una persona es

considerada por las otras y cOmo se considera a si misma” (Grimson, 2010, pag. 12).

Existe una parte de su historiaque siem pre estara presentey essu origen,delcual hablan

conorgullo,sin dejarde lado el sentimiento de pertenenciaa la etniaindigena,com o dice

Barth (1969) citado por Cardozo de Oliveira “un grupo étnico posee miembros que se

autoidentifican y son identificados por otros como pertenecientes a una categoria

distinguible de otras categorias del mismo orden” (Cardozo d. O., 2007, pag. 48). Los

sabedores aceptansu auto-reconocimiento,queincluye suorigen colono,que con el paso

del tiem po y al tener un contacto con personas de otras regiones, se origin6 una mezcla

de culturasentre loscolonos y los nativos que poblaban estas tierras.

Esta caracteristica trajo consigo aspectos socioculturalesconvergentesy apropiados por

las generaciones mestizadas, “al igual que sucede con las lenguas, siem pre tenem os la

posibilidad de aprenderun modo que no es el nuestroy hacerlo propio... ya que cada ser

va siendo constituido, hecho, por su cultura o las culturas que se encuentra en contacto”

(Grimson, 2010, pag. 2). Con esta colonizacién y posterior mestizaje, las familias de

acuerdo a sus costum bres preservaron algunos aspectos del legado ancestral,generando

una nueva emergencia de lo propio y lo apropiado, asi lo confirman los sabedores

72



“Florenciaes la cuna del territorio porque poraquientrdo la musica,la danza,elcomercio,

Florencia no es tan considerado como indigena porque Florencia es muy tirando a

antioqueno” (Il encuentro de sabedores, 2015), igualmente el sabedor N°3 aporta lo

siguiente: “Yo pienso que la tecnologia no es de aqui, que ha llegado de otras partes,

llegé y se quedo6, todo lo que venga sera bienvenido, porque estamos en una era de

progreso

Lo anterior permiteexplicarque anteslos habitantesseconsiderabancampesinos, puesto

que lamayoriason mestizosy destacan susapellidosméastradicionalescomo Cruz,Trejos

o Sudrez. De pronto en un momento de las entrevistas reconocen que son indigenas

censados en el resguardo, al que agradecen su intervencién y se confrontan sus dos

identidades, com o diria Cardoso de Oliveira “jugar con sus dos identidades “virtuales”

dependiendo de las circunstanciasy de las personas con las cuales interactia” (Cardozo

d. O., 2007, padg. 67). Se aprecia entre los habitantes de Florencia dos identidades

virtuales,unacondiciéncampesina frentea laalcaldiay titulosde propiedad y otrasveces

unacondiciéonindigenaante eltemade censoy beneficios delresguardo,en consecuencia

se asume una capacidad para yuxtaponer ambas

representaciones,sin ocasionar conflicto en ellos mismos,en palabrasde Grimson “cada

uno de nosotros escoge con qué grupos se identifica, cuéales percibe como otros, qué

significados y sentimientos nos despierta cada una de estas categorias” (Grimson, 2010,

pag. 3). Los sabedores para este caso escogieron pertenecer a un Resguardo Indigena,

sintiéndose aln campesinos.

Lo antes mencionado, se analiza en el momento que los sabedores de la comunidad de

Florencia hacen una distincion clara entre ellos y los indigenas que llegaron en un

momento de la historiaa residiralrededorde la Vereda de Florencia,quienes habitarony

compartieron por un tiempo determinado con los campesinos, éstos Ultimos se
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identificaban como una ascendencia antioquefia y reconocen el espafiol como lengua

m aterna,puesto que argumentanlano existenciade lenguasvernédculasen toda laregion,

“en el caso del Pueblo Em bera del Departam ento de Caldas,el dom inio espafiol sobre el

territorio dio como resultado la desaparicion casi total del habla nativa”. (M odelo

Pedagégico del Pueblo Embera, 2014, padg. 67). Es importante destacar que a pesar de

serunacomunidad indigena,lalengua nativano prevaleceen estalocalidad,debido aque

se perdid totalmente,quedando el espafiolcomo Gnico idioma.Por lo tanto dentro de la

comunidad se ha dado la adopcién de la etnia Embera Chamicon su lengua nativa por

medio de tallerescon personas hablantes.

En relacién con lo anterior,el sabedor N°5 describe su encuentro con los indigenas, “los

indiecitos hablaban muy trabado el castellano, vinieron a aprender después a

conversar”. Del mismo modo, el sabedor N° recuerda que: “ellos con uno si hablaban

”

En cuanto al sabedor

en espafiol, pero entre ellos uno ni sabia que era lo que decian

N°4 habla de losindigenascomo sifueran caso aislado de la comunidad, “en ese tiempo

habia indigenas, pero no acéd en este sitio, estaban por alld por Pirza, Juan Diaz y

Bonafont, yo cuando estaba joven siconoci, pero eran indigenas civilizados, vestian lo

mismo que nosotrosy hablaban lo mismo que nosotros” . Si bien es cierto,los indiecitos

m arcaron lavida de los cam pesinos,con su habla, vestir,actuary costum bres,las cuales

eran extrafias a los ojos de los dem 4s, el sabedor N°8 tam bién es testigo de la existencia

de estos indigenasa las afuerasde la Vereda.

Con referencia a lo anterior, hoy se crearon escuela bilingies para “larecuperacidéon de la

lengua m aterna, pues se considerabaque la prohibiciénde la mismaen laescuelaoficial

habia generado "pérdida de la identidad'” (Castillo & Rojas , 2005, pag. 76). Para los

sabedores, por desconocimiento,era extrafio la forma de habla de los Otros; porque no

74



era el castellano de la educacién impartida porlos evangelizadores, quienes prohibieron

hablaren su propialengua a losindigenas,asilo ilustraRomero (2002) citado por

Castillo y Rojas “las comunidades indigenas que accedian a la escolarizacion, debian

soportar escuelas oficiales en las cuales se aplicaba un curriculo que desconocia sus

culturas y en la mayoria de los casos impedian que se hablara en su lengua” (Castillo &

Rojas,2005,padg.72). Muchosde lossabedoressoloreconocenalcastellanocomo lengua

m aterna y por eso no comprendieron en su momento a los vecinos “indiecitos” y sobre

todo no reconocieron que aquellos resistieron la dominacién colonial, conservando su

lengua propia.

Adem &s la evidente presencia de algunas familiasindigenas que no eran oriundas de la

comunidad de Florencia, quienes permanecieron un tiempo corto pero suficiente para

interactuaron con ellos, aunque no se establecieron relaciones de mestizaje, perm itieron

adoptaron algunas costum bres, Grim son hace referenciaa lo anterioren cuanto a:

Sila cultura tiene alguna relacién con los habitos, las practicas rutinarias, los modos de

percepciéon y significaciéon y las identificaciones sevinculan adefiniciones de pertenencia,

tomando las relaciones entre dos grupos cualquiera no hay equivalencia necesaria entre

las diferencias culturales entre ellos y las distancias que mutuamente perciben en términos

de pertenencia (Grimson, 2010, pag. 3).

En este sentido,una culturaque llega paraconvivircon otracultura,lleva auna situacién

de interaccién donde se puede observar practicas culturales similares o dicientes,lo que

genera con eltiempo una hibridacién culturalcon un grado de com plejidad,donde no se

perciben distincionesclarasentre ambas.

M ientras tanto, con relacién a las practicas socio culturales, entendidas como aquellas

actividades que se construyeny conservan a travésdeltiempo,dando cuenta de losestilos
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y formasde vida de un grupo determinado de personas,que las admiteny apropian para

fortalecersu identidad e identificacién con otras culturas.En lacomunidad de Florencia

prevalecenen su proceso histérico las siguientes practicassocio culturales:elarte propio

(elaboraciéon de cayanas, esteras de cafia brava, utensilios de cocina en madera, la

chirimia,la danza y la muasica de cuerda), las romerias, el vestuario, algunas com idasy

pradcticas agropecuarias, teniendo presente que se desvanecen a través del tiempoy son

pocas las personas que lasconservan.

Simultaneamente se ha generado un desconocimiento y poco sentido de identidad y

pertenencia por parte de las nuevas generaciones,en relacién a este proceso histéricoy

sus tradiciones culturales, que han hecho parte de la comunidad indigena de Florenciay

hoy son trasmitidosporlos sabedores,de los cuales pocos viven.

Illustracion 13. Elaboracién de cayanas

En el caso de los usos y costum bres, se incluye las form as de actuar, las creencias, los

modos de producciéon y el ejercicio pleno de la autonomia,de las cuales desaparecieron

unas, se conservan otras y varias fueron transformados,en la interaccion con diferentes

procesos socio-culturalesy globalizantes vividos al interior de la comunidad com o son:

el consumo y elaboraciéon de alimentos y bebidas, el moldeado de barro, tallado de

m adera,elaboracién de esteras,chinas,escobasy enjalmas,agieros,cantautores, m(sicos
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de cuerda, grupos musicales, bailes tipicos, practicas espiritualesy agropecuarias. En el

Ilencuentrode sabedoresdelacomunidad de Florencia,secomentd acercade lascom idas

y bebidas:

En cuanto a las comidas todavia hay la costumbre de comer frijoles, sancocho y las que

no se han perdido pero son pocas las personas que aln las hacen son: estacas, arepas,

envueltos, mazamorra, arepa de mote, arepa de chécolo, colada de maiz, chécolo, arepa

con queso, arepa de harina, machorrucio... a las mujeres de dieta las alimentan con el

calentillo que es aguardiente con miel de abeja, canela y clavos, caldos de gallina con ajo,

chocolate molido en la propia casa con canela y clavos, claro de mafz con nacedero o

quiebrabarrigo... Don Felix Suarez sabe hacer cucharas, platos de palo, chinas, esteras y

las ollas en que hacian de comer eran de barro... las cayanas, dofla Anatilde es la Gnica,

por tradicién porque la mama le ensefiéo.. dofla Dora que hace esteras, esa es de

trayectoria familiar (2015).

llustracion 14. Elaboracion de esteras.

Es de destacar que el principal producto en el consumo y elaboracién de alimentos es el

m aiz seguido por el frijol, platano, yuca y cafia (los cuales todavia se cultivan), de ésta

Gltima se extrae,el guarapo y la panela para el consumoy comercializacion. Del maizy

del frijolcomenta el sabedor N°8, se pueden prepararm Ultiplesrecetasy recuerda que:

77



“las comidas eran la mazamorra que no faltaba diario,el sancocho, los frijoles,la arepa

y cuando habia chdécolo envueltos,el maiz pelado con ceniza que son las mismas estacas

y los tamales”. Por su parte, el sabedor N°4 extrafia la alimentacién que por varios afios

hizo parte de la gastronom fa familiar, “lo mds comiun que uno hace acd, porque ya lo

demas que era tradiciéon de los viejosya no hay quien los haga, digamos el envuelto de

maiz curado, las estacas,todas esas cosasya uno no las ve” . Unas ideasy reflexionesdel

sabedor N°3, permiten reconocer la alta calidad orgadnica de la m ateria prima para la

preparacion de delicioso platillosy los trucos de cocina para la sazén, “los productos de

la finca, no se fumigaba ningln cultivo, las comidas eran preparadas en olla de barro,

los alimentoseran muy ricos,losenvueltos,dulces de zapallo,pisao de yuca, los platosy

cucharas eran de palo

Los sabedores entrevistados destacan que hay algunos alimentostipicosdela Comunidad

de Florencia, que ya no se preparan, como son: machorrucio,sopa y envuelto de maiz

curado, mafafa, arequipe de mafafa,dulce o colada de batata, batata asada, chulquin de

palma y de iraca, zapallo y banano cocinado, frijoles com o afiitos, las cachas y tacos,

coles,arroz de chicha. Esta situaciéon de transform aciény otras de abandono alimenticio,

generado por el avance tecnolégico, la apertura del comercio y nuevas especies e

hibridacionesde cultivos,rem plazaron las variedades usuales, generando la extinci6énde

varias de éstas y cam biando los m étodos de siem bra.“En los Planes de Vida se insiste en

la recuperacién y desarrollo de técnicas tradicionales de manejo de la tierra que sean

aplicablesa la produccién y permitan la pervivenciay la soberanfaalimentaria (M odelo

Pedagdégico del Pueblo Embera , padg. 122). La soberania alimentaria hace parte

importante de las costum bres gastronémicasy formas de produccién de los indigenas

Embera, la cual se ha combinado con otras préacticas culturales, reajustandose a las

necesidades actuales de consum o.
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De formasemejante algunas especiesde animales eran consumidos por los habitantesde

la comunidad de Florencia,debido a que era un sectormuy montafiosoy se privilegiaba

la existencia de especies animales muy salvajes,entre las que se destacan: EIl guatin, el

gurre, el conejo sabanero, la ardilla, tértola, venados, guaguas, cachupe, chigliro; estos

eran llamadosanimalesde monte,los cuales se casaban parasuplirla alimentaciéon de las

familias. Algunos de estos animalesse encuentranen viade extinciény otros extintosen

la region,debido al aumento de la poblacién humanaen la mayoria estas tierras,asi los

describe el sabedor N°4 en laentrevista:

La guagua se consumia sazonada, es oreji cortica, latica y no tiene cola, se pela con

agua caliente, se le tumba el pelo y se asa.. otro animal es el cachupe es como un

marranito, trompi largo y crece grande, el chigtuiro también era consumible, el venado

también se cazaba para alimentacién (2015).

Con respecto a los utensilios de cocina fabricados por los habitantes de Florencia, se

hallan com o m ateriaprimala maderay elbarro,los sabedores en las entrevistasdestacan

la influencia de estos materiales en la vida diaria de las familias, es el caso del sabedor

N°3 quien describe suutilidad, “/las comidas eran preparadas en ollas de barro,losplatos

En su momento se convirtieron en

eran de palo, las cucharas eran de palo también

parte importante de la identidad de la comunidad indigena, aunque muchos fueron

desplazados por otros m ateriales,sinembargoa pesar del tiem po,aun seconservadentro

del arte propio la fabricacionde algunos de estosutensilios por partede ciertossabedores

en el caso particulardel sabedor N°6 ella todavia elabora callanasy asadores de torta en

barro,y lo confirma diciendo lo siguiente: “ya me puse yo a hacer las tales callanas,

derrengadas pero las hago y vendo por ahi a veces,a mi mama le ensefio6 la mama de

ella,mimamd era de acda de Florencia”.Paraelcaso de lamaderalosutensiliosdecocina

fabricados hoy en dia por el sabedor N°2 son reconocidos entre los habitantes por ser
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pradcticosy econémicos, su arte incluye, en palabras del sabedor los siguientes objetos:

“hago los bolinillos, cucharas, platos, picadores, bateas, todo en madera, mas que todo

”

la de nogal, yo consigo los orillos donde asierran madera y pago quien me los traiga

Adem as cocinar los alimentos en fogén de lefia hace parte de los usos y costum bres

actuales de las fam iliasindigenas, para esta actividad utilizanla hoja de cafia brava para

elaborara mano laschinas con el finde “ventear” el fogdn, este arte lo practicaelsabedor

N°2 como herencia ancestral.

No obstante,con laaperturadelcomercioy elencuentrocon Otros,se adquirieronnuevos

utensilios para el hogar en diferentes m ateriales que desplazaron algunos de los

tradicionales; como las vajillas, las ollas de aluminio, fogones eléctricos y de gas,

parrillas para asar, colchones entre otros objetos en aluminio y pléastico, lo cual trajo

consigo el cambio en algunas préacticas alimenticias, culturalesy en el inicio de una era

delconsumismoy de la contaminaci6n.

Otro uso y costumbreque se conserva entre los pobladoresdurante el entierrode adultos

y nifios menoresde seisafios,eselacompafiamiento masivoy desplazamiento apie desde

lacomunidad de Florencia con el difunto hastaeltemploy posteriormentealcementerio,

las condiciones agrestes del terreno o las condiciones clim aticas no son excusa para

realizaresta practica. Asi lo hace saberelsabedor N°: “digamos, sacar un cuerpo, toda

la vida y ancuando venga carro, entonces va la gente y dicen: no, pues sino vamos a

cargar, entonces a que vamos”.lgualmenteen los affos de experienciacel

sabedor N°4 completalainformaciéondiciendo:

Aqui se acostumbra Ilevar el difunto cargado a pie hasta Bonafont, las novenas duran

nueve dias para las personas que quieran acompafiar la familia, se les da una merienda

los nueve dias y el Gltimo dia el que tiene forma hace tamales o otra cosa. Cuando un
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nifio se muere, en el velorio se juega; sile dan premiso, se juega a la arracacha, el gato

y el ratén, no se le hacen novenas, lo velan y lo entierran.

Como se ha sefialado la resignificaciénde los usosy costum bresse origina debido a una
situacion de interaccion entre dos poblaciones distantes, en palabras de Cardozo de
Oliveira “la situacion peculiar que genera la identidad étnica es la situacion del contacto
interétnico, sobre todo, pero no exclusivamente, cuando ésta se da como friccidn
interétnica” (Cardozo d. O., 2007, pag. 56). Al respecto las innovaciones técnico
cientificas,tecnol6gicasy de comercializacién yuxtapuestasen la comunidad indigena,
produjeron una estrecha linea entre lo propio y lo apropiadolo, dificilmente visible y
diferenciable. Para la situacidon de la comunidad de Florencia algunos aspectos de su
identidad en cuanto ausosy costumbresancestrales,fueron modificadasenconsecuencia
alcontactocon Otros,y adoptadas porcada individuo,com o alternativapréacticay rapida,

parael mejoramientoeneldesempefio de las labores cotidianasen cada contexto.

Es de destacarentre las practicassocioculturaleslasde tipo agropecuariasque a pesarde
la implementaciéon de nuevas técnicas en la administraci6on de cultivos agricolas y
pecuarios para el consumo y produccién, los indigenas de la comunidad de Florencia
conservan y trasmiten de generacién en generacion, el uso de las fases lunares para las
diversas laboresy practicasenloscultivosbienseaen lasiembra,trasplante,cortey poda,
jardinera, castraciéon, fecundacion de seres humanos y animales o el corte de cabello y
ufias. Sin duda los sabedores son las personas masidoneas para explicary trasmitir esta

practicaque por affios hace parte de las laboresdel campoy de la vidade sus pobladores,

0L0 propio son las caracteristicas, manifestacionesy acciones que surgendesde elseno delacomunidad. Lo propio
nace de la iniciativa y la creatividad de la comunidad, en la bGsqueda por solucionaruna necesidad, resolver un
problema o satisfacer un interés. Lo apropiado, los grupos humanos se relacionan unos con otros, comparten sus
desarrollos culturales e intercambian saberesy practicas. En el caso delpueblo Emberase han adoptado y adaptado
algunas estructuras,como el cabildo el cual se ha asumido como instancia legitima de organizaciéony autoridad, lo
mismo pasado con las viviendas que tiene origen antioquefio,la muasicay el vestido, entre otras practicas (Modelo

Pedagégico delPueblo Embera,2014,péag.44).
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el respeto por la influenciade la luna en los seres vivos, es un legado mistico que poco

comprenden los cientificosy estudiososdeltema.Con respecto a esta situacidon,recuerda

el sabedor N°3 su aprendizaje: “mis conocimientos acerca de la agricultura los adquiri

por la experiencia que tuve y los conocimientos que mi padre me enseiio”. Por su parte

los sabedores de la comunidad de Florencia, reflexionan sobre la importancia de los

conocimientosadquiridosde los padresy abuelos:

Nosotros conservamos todavia en la cuestion de agricultura lo que ellos nos ensefiaron

a cultivar, sembrar y a cosechar, lo que fue el maiz, la yuca y el pldatano.. cada persona

tiene su forma de trabajar de llevar sus ideas, pero a mi, mis padres y mis abuelos me

ensefiaron los tiempos de la luna, para la siembra, para la operacion de los animales ... los

hombres no buscan fase de la luna para cortarse el cabello porque no pretenden que les

crezca, en cambio las mujeres si.. se decia que si uno cogia embarazo en luna llena era

nifia (2015).

Como complemento alo anterior,los sabedores relatan la manera correcta de trabajar la

tierra para que esta diera buenos frutos: “las tierras eran mds productivas por que no se

habia abonado ninada, no se necesitaba aplicar quimicos para producir las frutas. Las

variedades de los productos que se cultivaban la otra vezya no las hay”. Adem as agregan

a su relato,los procesos de fertilizacidon que utilizaban:

Los quimicos en esa época no se conocian porque en ese entonces las tierras estaban

enteritas, es que a nosotros mismos somos los que hemos acabado con la tierra, debido

a los quimicos, si, porque en ese tiempo uno abonaba la mata de pladtano, la mata de

cafia, la mata de café, eran las basuras que resultaban de la casa, con el estiércol del

cerdo, en ese tiempo los productos cultivados digamos como el tomate, el platano, los

podia consumir uno sin ningin problema no habia pensién de que uno se excedia.

(2013).
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llustracion 15. Prdcticas agropecuarias

Para los sabedores de la Comunidad de Florenciala fertilidad de la tierraradicabaen los

cuidados que se tenian con ella, lo cual permitia que los cultivos tuvieran buenas

producciones libresde pestes,plagasy enfermedades,no tenianque suministrarquimicos,

puesto que eran plantas nativas de la regién con unas caracteristicas de resistencia al

medio, en consecuencia sus conocimientos en el cuidado de la tierra gozaban de

credibilidad porservivencialesgenerandoelconocimientoem pirico,elcualera heredable

por sus descendientes, por esta razén “abordar la discusion entre lo cientifico y lo

empirico,dado que lossaberesancestrales han pasado porlateorizacién,lacomprobacién

y la sustentaciéon de sus hipo6tesis,y que sus resultados han sido validados por afios de

practica, se han legitimado” (M odelo Pedagdgico del Pueblo Embera , 2014, pag. 79).

Ciertamente es un tema de discusion entre los jovenes profesionales y los em piricos

sabedores del agro, sobre quien posee larazény laverdad en la producciény calidad de

los productos agropecuarios.

Otra préactica socio cultural que predominaen la comunidad de Florencia es la medicina

tradicional, reconocida porrecurrira los elementales de las plantas para curar diferentes

enfermedadescomunesentrelospobladores,diferenciadadelamedicinaoccidental quien

procesa sustancias quimicas para la elaboracion de medicamentos. La medicina
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tradicional es una préactica milenaria que en la actualidad ejercen los curanderos de las

diferentescomunidadesindigenas,quienesseencargande enseffarsus saberesalosdem &as

para que éstos realicen practicas sencillas de sanaciéon utilizando los elementales (las

plantas), contribuyendo al bienestarde los miembros de la familia,debido a la lejaniay

dificultad en el acceso a los puestos de salud m &s cercanos.

Llamala atencién,una gran cantidad de plantas utilizadas para sanar algunos malestares

que en ocasionesla medicinaoccidentalno asiste,nida la importanciaque merece ésta.

Portalrazénlosmédicostradicionalesensefiansu saberapersonasque consideranposeen

el don de trabajarcon las propiedades de los elementales,es asicomo elsabedor

N°2 comparte su experiencia: los conocimientos me los heredd el suegro, le he

trasmitido los conocimientos de la medicina tradicional a la hija Otra forma de
contribuircon la conservacién de este saber ancestral,es la implementacién de huertas
medicinales y capacitaciones a toda la familia sobre el uso y beneficio de estos
elementales, paraun mejor bienestar,adem ds el sabedor N°3 resaltan la importancia de
estas huertas argumentado: “yo quisiera que en cada casa hallan plantas medicinales y
que la sefiora sepa para que las tiene,para que sirvecada una,que ella pueda hablar de
lo que tiene, la medicina tradicional tiene mucha ventaja”. De modo semejante, el

sabedor N°4 hace un andlisissobrelas ventajasy desventajasde ambosconocimientosen

elcampo de la medicina:

La medicina del médico es muy buena porque eso ya viene procesado por los cientificos,

por los que saben, en cambio uno en el campo conoce las plantas.. es importante que los

muchachos aprendan a conocer las plantas medicinales, el tener una huerta con plantas

medicinales en la casa es muy importante.
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lHustracién 16. Huerto medicinal “Plantas medicinales”

M uchos de estos sabedores guardianes de la medicina tradicional,ya no existen en la
comunidady sus conocimientosno fueron heredados porla mayoriade losdescendientes,
lo cualha llevado a que hoy en diasean muy pocos losque practican este sabery utilizan
adecuadamente las plantas (elementales); paratalcaso, el sabedor N°8, tiene en am plio
conocimiento sobre la utilizacién y beneficio de éstas en la cura de enfermedades; no
reconocidas por el sistema de salud, entre las plantas que ella conserva “estd el pronto
alivio,elsauco,ellimoncillo,elapio,eleneldo,elperejilylastresrudascon que curaban
a losnifos ojeados. Que una persona ojeaba a unnifioylosmédicosno conociande ojo,

”

yo si aprendia curar ojo

Por los motivos anteriores, “los sabedores son los custodios de los saberes ancestrales.
Son herederosde un legado,losdepositariosdelmismoy losencargadosde transm itirlos.
Fortalecenelconocimientoancestralen la practica,en espaciosy tiemposdeterminados”
(M odelo Pedagdégico del Pueblo Embera, 2014, pag. 86). Todas estasrazones, perm iten

comprender el valor que posee los médicos tradicionales en el fortalecimiento de

85



conocimientos botdnicos en los jovenes como legado ancestraly vinculo armonioso con

la madre tierra.

Por otra parte, el arte propio (danza, musica, artesania, moldeado de barroy cesteria) es

unaexpresionque se originaalinteriordelacomunidady seconsideraunaestrategiapara

la reconstrucciény conservacion de las manifestacionesculturalesde lacomunidad, que

desarrollalas habilidades innatasy las aprehendidas, resaltando la identidad étnica de la

comunidad de Florencia. Este saber propio también corre el riesgo de desaparecer junto

con los sabedores que lo transmiten.Dentro de la comunidad indigena aun se tiene la

presencia de tres sabedores que trabajan el arte propio como son: Ana tilde Largo

(Elaboraciénde cayana de barro), Félix Suarez (tallado de madera,elaboraciéonde chinas

en cafia brava, muasico empirico en triple, lira y guitarra) y la sefiora Dora Suérez

(Elaboraciénde esterasencafia brava),quienesestanen un procesode vinculacién directa

con elaprendizajede los estudiantesde la Instituciéon Educativa Florencia.

Pormedio de investigacionesrealizadas pordocentesy estudiantes,hoy en diase logro el

rescate de la chirimiay danza con los jovenes de la institucién educativa, debido a que

algunos sabedores, musicos y bailarines ya fallecieron y otros presentan lim itaciones

fisicas que les impide practicar estas artes. Afirman los sabedores que, “se ha perdido

mucho, por ejemplo el baile de la cafia de Dofia Viviana, el baile del bote, el pasillo, el

bambuco, paso doble” (2015). Incluso las artesanias propias,comenzaronuna época de

desapariciondebidoala ofertaydemandadenuevos productosque han idoreemplazando

las ceramicas, las escobas de palmicho,las callanas, las esterasy las chinas,comenta el

sabedor N°4:

Las artesanias las habia pero también se acabaron, digamos las mujeres que trabajaban

el barro, porque en el tiempo en que yo me levanté todo se cocinaba en ollas de barro,

todas las comidas.. yo vine conociendo el aluminio cuando yo ya estaba grande, que
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Illegaron las ollas, y hasta ahi llegdé el barro, porgque ya toda la gente se fue surtiendo de

la loza.. las mujeres trabajaban la cuestion de la hoja de cafia, porque las camas eran

con tejido de esterilla y una estera y una cobija, las escobas las hacen aqui.

llustracién 17. Rescate de la m idsica de Chirimia como saberancestral

llustracién 18. Rescate de la danza tradicionalcon los sabedores de la comunidad

Estas practicas socioculturales (medicina tradicional, arte propio, practicas

agropecuarias), reflejadas en sus usos y costum bres, dan fe de un auto-reconocim iento

como indigenay una mezcla con colonos, aspecto heredado a sus nuevas generaciones,

desarrollando asi un proceso de identidad propia y <colectiva, que bajo ciertas

circunstancias pueden reflejarun “cardctercontrastante,en la medida en que éstaimplica
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la confrontaciéon con otra(s) identidad(es) y las aprehende en un sistema de

representaciones con contenido ideloléogico” (Cardozo d. O., 2007, pag. 61). Por ello se

hace necesarioresaltarunas particularidadesen su origen, mezclade dos culturas,donde

el resultado de las actividades culturales estuvo favorecido por la interaccién con otras

culturasdentrodel territorio,locual hace que seconservenlos diferentesestilosy formas

de vida en relacion a su diversidad étnica. (Cardozo d. O., 1963, pag. 3)

5.1.1 SUBCATEGORIA INTERCULTURALIDAD

Lainterculturalidad seentiendecomo larelaciéneinteracciénsocialentre variasculturas,

haciendo reconocimiento de la diversidad en un contexto determinado bajoelrespeto por

el Otro, segln W alsh,citado por Osorio:

La interculturalidad puede abordarse desde la relacionalidad, la funcionabilidad o la

criticidad. (2009, p.77-79). Desde lo relacional, alude a la forma elemental y general de

intercambio entre culturas, es decir, entre personas, practicas, saberes, valores vy

tradiciones culturales distintas y que puede darse en condiciones de igual o desigualdad.

Desde la funcionabilidad, la interculturalidad es precisamente “funcional” al sistema

existente, no aborda las causas de la asimetria y desigualdad social y cultural, sino que se

limita a promover el didlogo, la convivencia y el respeto, con el fin de incluir al diferente

en la estructura social establecida, sin cuestionarla y manteniendo las condiciones que

producen la exclusién social. (Franco & Orozco, 2014, pag. 4)

La interculturalidad promueve el didlogo a partir de los canales de comunicacién que

permiten conocer la historia, para reconocer qué de ello es herencia ancestral y es

necesario conservarde la comunidad por medio de su historicidad, elemento im portante

que Grimson aporta:
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La historicidad de lo social se ha incorporado a todas las dimensiones de la teoria. EI

hecho de que las naciones o las culturas sean histéricas simplemente significa que son

humanas. EIl problema no radica en el cambio, sino en eventuales préstamos,

apropiaciones o hibridos que el cambio introduce. (Grimson, 2010, pag. 13)

La historicidad relatahechos,acontecimientosy sucesos,ubicadosen un tiempoyespacio

determinado,que dancuentade unsignificado importante paralapervivenciadelacultura

a través del tiempo, reconociendo que ésta se reajusta a los diferentes procesos

globalizantes, asilo relata el sabedor N°4 en su entrevista:

En ese tiempo el nombre de esto por acéd era el Alto del Cucarachero, porque el nombre

de Alto, si ha sido desde los colonos, el Cucarachero se lo pusieron los primeros que

vinieron, no sé por qué le dieron ese nombre, si fue porque encontraron mucho pajarito

que se llamaba cucarachero o era que habia muchas cucarachas por ahi, después esto

pasé a llamarse Florencia, ese nombre se lo pusieron unos misioneros que vinieron aqui

y estuvieron varios dias y encontraron a una muchacha llamada Florencia, muy bonita,

activa y sobresalia, eso les gusté mucho el nombre de Florencia.

llustracion 19. Dofia Florencia Villaneda “hace alusién alnombre de la comunidad”

Dentro de este marco de ideas, los sabedores de la comunidad de Florencia reconocen

adem as, que los procesos de evangelizaciéon aportaron mucho a su interacciéon cultural,
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como lo argumentaen la entrevistael sabedor N°4, “¢l sacerdote cuando venia a hacer
una romeria, se venia el domingo después de mediodia, nos ibamos a traerlo a caballo,
arméabamos cabalgatas para ir por é1, la gente, los profesores con los nifios iban a

encontrar el sacerdote”. Esta situacién permitia que otras comunidades participaran de
los eventos programadosy con ello los misioneros, quienes trafan consigo influencia de
culturas extranjeras e ideologias, debido a su estrecha relacién con la cultura espafiola,

educando asi a los pobladores teol6gicamente en el catolicismo,religiéon que prevalece

en lacomunidad indigenay que hace parte de la formaciénde muchos nifiosy nifias.

En este sentido, el sabedor N°8 recuerda claramente esta influencia religiosa ajena al

territorio “la educacién era muy diferente, a uno lo primero que le enseiiaban era el

abecedario y las cosas de Dios Otro testimoniolo aporta el sabedor N°3 al recordar su

época de estudio, “nos inculcaban la religion nuestros padres y abuelos y en la escuela,

”

como lo era a confesarse cada que venian los misioneros

Con relacién a la idea anterior, el interactuar con otros sujetos y grupos sociales que

poseen caracteristicas particulares, permite que en el territorio colombiano coexistan

diferentes culturas, reconociéndose como nacién multiculturaly a su vez intercultural,

esta situacion se evidencié en la comunidad de Florenciaen el momento el sabedor N°8

recuerdalapresenciade personasdiferentesalospobladores ylosdescribe de lasiguiente

manera, “por alli mds abajo habia una chocita de unos indigenas,yo los conoci y ellos

vestian lo mismo que nosotros, entre ellos se hablaban pero a uno siempre le hablaban

en espaiiol.. no supe de donde vinieron, ellos tenian los apellidos de Tazcones,

Tamanizas y Viagarib”. Al igual que dofia Libia, existian otros pobladores que se

extrafiaban de las caracteristicas de estos indiecitos,como es elcaso del sabedor

N°6 quien comenta su encuentro con ellos, “Pues los unicos que venian por aqui son los

que llaman memes, eran poquitos,a ellosse lesaprendi6é como se cargaban los muertos,
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porque elloslos colgaban en una guadua en el atatd ylos cargaban uno adelantey otro

atrdas”, estos “memes” tenian sus propias costum bres,las cuales al estaren contacto con

el resto de la poblaciéon, fueron adoptadas y apropiadas por los habitantes de Florencia,

siendo hoy en dia parte de sususos y costum breselcargar los difuntos hastaeltemploy

elcementeriocomo lo hacfan los indiecitos.

En consecuencia este proceso de interculturalidad gener6 en la comunidad de Florencia

una mezcla de razas, creencias, ideologias, artes y estilos de vida, producto de la

interaccidén entre culturas,para Grim son “una cultura,como configuracién,se encuentra

conformadaporinnumerableselementosde diferente tipo que guardan entre si,relaciones

de oposicion,complementariedad y jerarquia” (Grimson,2010,pag.15). De este modo la

comunidad de Florencia se encuentra compuesta por diversos aprendizajes, resultado de

la combinatoria de personas que han venido de otros lugares con aspectos culturalesy

sociales diferentes,a habitaren esta comunidad, intercambiando sus saberes universales

con los propios,generando que la comunidad sea permeadapor otrasculturasy heredada

generacién tras generaci6én, sin notarse una diferencia que delimite cada una de las

aportantes.

De igual modo, la interculturalidady la globalizacién han empezado a marcaruna pauta

en los canales de comunicaciéon de los hogares, debido al uso indiscriminado de la

tecnologia, desplazando otros aspectos mas importantes como el compartiren familia,

contar anécdotas e historias misticas, dialogar con los sabedores, adultos mayores y

vecinos, y asi, plasmar sus ideas, sentimientos en poemas, coplas, cuentos y versos

como lo hacian las generaciones anteriores.

Varios de los avances técnico- tecnolégicos y cientificos, trajeron consigo aspectos

positivos y negativos en los canales comunicativos de los pobladores, asi lo expresa el
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sabedor N°4 al reflexionar sobre los aspecto negativo de éstos avances: “la juventud de

hoy ya le da pereza todo eso, que hay que lavar un maiz, ponerlo a cocinar, molerlo,

curarlo, dicen que eso es un trabajo, que mientras se ponen a eso se les pierden las

novelas, los programas de televisién”, puede notarse como el ingreso de nuevas

tecnologfasha relegado actividadesdom ésticasque integrabana la familia,alrededorde

la realizaciéon de las mismas, estableciéndose canalesde comunicaciény transmisién de

saberes,lo mismo sucedia en torno a otras actividades socio culturales,como erael caso

de los carnavales; para el sabedor N°8 a los jévenes de hoy ya no les interesa “los

carnavales de Florencia,si, no recuerdo cuando fueron los Gltimos,ya con tanta musica

y tanta cosa que hay ya no le paran bolas a las cosas antiguas”,igualmente,losrelatos
de los abuelos reunidos, junto a los fogones de lefila en las cocinas de esterilla

desaparecieron, debido a que a los adolescentes tiene otras formas de comunicacién

alternativasy digitales.

En cuanto a los aspectos positivos los sabedores de la comunidad de Florencia destacan

la importanciaque paraelconocimiento actualtienen lastecnologias,elsabedorN°3 dice

que “hoy en dia ensefian mds cosas que las que nosotros vimos, la tecnologia estd mds

avanzada, los nifios a la edad que sea ya conocen el computador, nosotros no tuvimos

esa oportunidad, la idea es que el nifio salga completamente capacitado” , para muchas

personas el acceso de las nuevas herramientas tecnolédgicas les permite obtener m as

conocimientoy oportunidades laborales,es elcaso delsabedor N°8 quien extrafiaalgunas

actividades culturalesde su época, pero destaca que “hay cosas muy importantes que las

deben aprender, les recomiendo a los jovenes que manejan los celulares y el internety

”

que aprendan mucho pero que sean muy decentes
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Aun asi “la complejidad radica en que si observamos cualquier regién del mundo
encontraremos, incluso en espacios restringidos, mdultiples practicas curatorias,
concepciones contrastantesde juventud,usos diferentesde tecnologias,cambiantes

Dioses siendo invocados [... ] percepciones disim ilesacerca del futuro de la hum anidad”

(Grimson,2010, pag. 3)

Para tal efecto, la comunicacién y sus canales juegan un papel importante en la
construccion de sociedad y méas aun de cultura,el didlogo respetuoso entre pensam iento
y opinién, son acciones concretas de interrelacién con otros, para lo cual los
planteamientos de Grimson aportan a la compresién de los diferentes canales de
comunicaciéon por medio del lenguaje, los cédigos, los gestos, el espacio y tiem po,
establecidosen los grupos socialesque permiten lainteraccionentreculturas,siendo este
el punto de partida para comprendery dar sentido a la interculturalidad no com o térm ino
o concepto, sino, como un conjunto de fendmenos y condiciones que permiten a los
grupos sociales relacionarse en la diversidad, el derecho y la diferencia, por lo tanto es
importante favorecer la competencia comunicativa para que haya un diadlogo m é&s

respetuoso entreculturasy alinteriorde la misma (Grimson,2000).

52 CATEGORIA DE TERRITORIO

Con respecto al tem a de territorio,lacomunidad indigena de Florencialo concibe desde
diferentes perspectivas tangibles e intangiblesy contiene la esencia del Ser Em bera. Es
mas que una extensiéon de tierraen la que subsisten sus habitantes,es el origen de todas
sus creencias m isticasy conocimientos,es lavidamismadesde “la pachamama”.Eltema

de territorio consagrado en el convenio 169 de 1989 la OIT11 sobre pueblos indigenasy

11 . . L . . . .
La Conferencia General de la Organizacion Internacionaldel Trabajo: convocada en Ginebra por el consejo

Administrativo de la O ficina internacional del trabajo y congregada en dicha ciudad el 7 de junio de 1989, en su
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tribales en paises independientes “reconoce la relacion especial que tienen los indigenas
con las tierras de alguna otra manera y, en particular los aspectos colectivos de esa
relaciéon” (OIT, 2007, pag. 9). Aspectos permeados por una identidad, la cual perm ite
lucharen comunitariedad porlo que, por derecho les corresponde, afianzando sus raices,

usos y costum bres.

«

En elcaso de laterritorialidad se entiende com o “elejercicio pleno derelacion de arm onia
einterdependenciaconelterritorioy suselementos,comoespaciovitalycomopedagogo,
en donde los Embera desarrollan su plan de vida” (M odelo Pedagdgico del Pueblo
Embera , 2014, pag. 47). Para los Embera comprender el territorio como el mayor
pedagogo, estd en reconocer en él,desde una perspectiva subjetiva, el acogimiento que
da al ser humano, las riquezas y el conjunto de saberes que ofrece a el hombre en

diferentes &m bitos,con los cuales aprehende, se relaciona,busca respuestasy luego son

complementadasen el espaciosde la escuela.

En coherenciacon laimportanciaque tiene el territoriocom o base de lavida de los

Embera, se hallala cosm ogonialzindl’gena, que da valor agregado a la comprensién del
Ser y su dimension espiritual,enriquecida por todos los elementos que hacen posible la
subsistencia:lasplantasy suselementales,losanimales,los mitosy leyendas, las fuentes
hidricas, los sitios sagrados y los astros, tratando de dar explicaciéon espiritual al origen

de lascosascomo legado ancestral.

septuagésima sexta reuniéon,sulaborconsiste en,adopcion ysupervision denormas,y asistencia técnicay capacitacion
alospueblosindigenasy tribalesy alos Estados, paralaconsecucién delgocepleno de losderechos de talespueblos
(0O1T,2007,pag.7).

12

Cosmogonia Embera: La explicacién delorigen del universo, del orden y del ser Embera y su relacién con la

espiritualidad. Para el pueblo Embera primero fue la naturalezay luego el ser humano Embera (Modelo Pedag 6gico

delPueblo Embera ,2014,péag.46)
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En cuanto a lacosmovision “Em bera,constituyeunaconcepcion e ideal delmundo que
se desea,en unarelaciénafinentreelhombrey lanaturaleza,las formasde manteneruna
sostenibilidad delosrecursosy proyecciéonde su plande vida,entendido este GlItimocomo
todo lo que enmarca los procesos socio-culturales, politicoorganizativos, educativos,
am bientalesy de salud enuna comunidad indigena.

Partiendo de la conceptualizacién anterior, dentro de los conversatorios y entrevistas
realizadas asabedoresdelacomunidad indigenade Florencia,se apreciacomo lacreencia
por seres misticos hace parte de su cosmogonia: las leyendas (brujas, duendes, madre
monte, patasola, Ilorona y otros maéas), los elementales utilizados para rituales (que
integran a las plantasy los animales), los cuatros espiritus (agua, fuego, tierray aire), la
influencia de la luna en muchos aspectosde su vida y la presenciade enfermedades que
los médicosoccidentalesniegan (ojo,cuajo,pujo,dieta, maleficios)y son tratadaspor los

m édicos tradicionales.

Es sin duda el territorio,tema imprescindible para la supervivencia tanto fisica como
culturalde lascomunidadesindigenas,representaun todo que incluyearménicamente los

‘

elementos que hacen parte de é1, para Salazar “el concepto de territorio para los pueblos
indigenas im plica integralidad, es decir, articulaciéon de diversos aspectos constitutivos
de las culturas,del desarrolloy de las historias Amerindias: sus fundamentos culturales
seremontanacosmogonias milenarias que integran hom bre y naturaleza” (Salazar,2005,
padg.6). En efecto, el territorioestaligadoa lo sagrado, alliestd la existenciay desarrollo

de una comunidad indigena con leyes propias e historia,que demuestre sus origenes y

descendencia, de tal forma que evidencie sucultura.

13 P, . . . . . .
Cosmovision Embera: Conocimientoy pensamiento,elsentido de laviday lasrelaciones hombre-naturaleza,que a
través de la sostenibilidad delplan de vida perm itird pervivircomo pueblo,es decir, la particular forma de concebir,

organizary verelmundo.
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Lo anteriorresalta el gran valor que para los indigenas tiene elcuidado y conservacion

de la tierra (pacha mama) como un elemental que les proporciona todo lo necesario,

alim ento, vivienda y bienestar. Para sus lideres “la imagen construida de lo indigena,

asociada a la protecciony conservacidénde losrecursosnaturales... seconsolidaroncomo

elemento clave en la defensa de sus derechos” (Castillo & Rojas , 2005, pag. 47). Esta

reflexion ha permitido comprender la cosmovisiéon que encierra el sentimiento fraterno

entre el indigena y el territorio, el respeto de los Embera por la pacha mama, quien les

ofrece todo lo necesario para subsistir,debido a esto se establecen leyes de protecciéony

amparo hacia el territorioindigena,aunque se presentanalgunas luchacon el Estado por

exigirlo que por ancestralidad lescorresponde.

De estamanera,seconsolidaronlosresguardosindigenasen Colombia,parasalvaguardar

las comunidades indigenas, estableciendo formas organizativas locales y nacionales;

legitimando y legalizando el territorio,aunque existen aspectos de confrontaciéon en el

tema de tierrasy organizaciones gubernamentales al interiorde la comunidad, producto

de una “fricciéon interétnica” resultado del mestizaje (colono— indigena).En elcaso de la

propiedad privada, los sabedores en los conversatorios realizados y las entrevistas,

sobresale que la mayoria de ellos poseen titulosde propiedad porescrituraptblicay una

minima parte posee documento de adjudicaciéon por Resguardo o INCORA, como

consecuencia se evidenciala presenciade la doble identidad; cam pesino con escritura e

indigena con adjudicacién,y ambos censadosen elmismo territorio.

Para explicarlo anterior,antes de legalizarelresguardo,todos los habitantes pertenecian

a la organizaciéon gubernamentalllamada Junta de Accién Comunal, la cual privilegiaba

en beneficiosa las personas con escriturapublica,asiloconstataelsabedor N°4:
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Las juntas de accién comunal existen hace poco tiempo, a mitodavia me toc6é hacer los

trabajos o los convites o las obras que habia que hacer.. yo creo que la junta de accidn

comunal tiene por ahi 50 aflos de haber aparecido, cuando organizaron esa junta la gente

muy entusiasmada con esa organizacién, aqui se hicieron muchas obras, esas juntas

como que vinieron desde la parte alta de los gobiernos.. no habia un papel donde

figurara que Florencia existia, entonces con las juntas de accién comunal, eso fue una

cédula que le dieron a cada vereda, a cada corregimiento y en los municipios, pues digo

yo, entonces asi ya existen alld& y empezaron a llegar ayudas desde alla.

Pertenecera la junta indicabala existenciade escriturasy por ella se pagaban impuestos

prediales,adem 4s veian a los Otroscomo indigenas, perono a ellosmismos,hastaelafio

1991 cuando se inicia, por un proceso econoémico-politico la legalizacién de todo el

territorio de Bonafont, como patrimonio ancestral, constituyéndose wuna nueva

organizacion social, el Resguardo Indigena Escopetera Pirza, con nuevos estatutos y

adm inistracion de losrecursosecondmicos,bajo el derecho otorgado por la Constitucién

a los pueblos que se autoreconocen como indigenas; esa es la vision del sabedor N°3 “g

mime gusta el Resguardo quiero el Resguardo, gracias al Resguardo yo no tengo que

pagar impuestos aqui”. Después de la legalizacién, la Vereda Florencia pasa a ser

comunidad Florencia, e iniciar un nuevo proceso de adjudicaciéon de tierras, rescate de

valores, principiosy actividadesculturalesancestrales.

En efecto,la balanzase inclinaporlaorganizaciénindigena,sus beneficiosy privilegios,

donde los sabedores son beneficiarios de subsidios por parte del Estado y que son

administrados por los lideres indigenas, exclamando: “pues, tenemos que agradecer

porque las funcionesque haceelresguardoa miconcepto,lashace bien,no tengoquejas,

no tengo que decir, apoyo y reconozco que el resguardo se ha portado muy bien
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(conversatorio Sabedores de Florencia, 2015). Muchos de los sabedores desconocen la

parte adm inistrativadel resguardo, pero lo apoyan en sus decisiones,asi:

”

“no conozco muy bien las funciones que tiene el Resguardo como organizacion

(conversatorio Sabedores de Florencia, 2015).

Ilustracion 20. Trabajo Com unitario

Desde lasrelacionesque se establecendentro del mismo hébitaten correspondencia

con la naturaleza (pachamama), hay un vinculo dem arcado por un cordén um bilicalque

une el pensamiento ancestral con la naturaleza, quien es la que brinda todos aquellos

conocimientos y saberes que le han dado a los sabedores un bagaje de sabiduria, el

contacto con ella; ha permitido crear un lenguaje simbd6lico contenido por signos,

propiedades, orientacién y situaciones, que han generado comprensiones desde la

medicina tradicional a partir de las propiedades curativas y otros usos que poseen las

plantas, ya sea para tratar enfermedades o plagas de los cultivos. La misma naturaleza

ensefia sobre lassiembrasde los cultivosorientadapor las fasesde laluna parauna mejor

cosechay produccién,asimismo,en los diferentes sitiossagradosque se caracterizan por

sus petroglifos y tradiciones, revelando asi diferentes dindmicas que perduran la
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existencia de los pueblos indigenas desde su territorio en el cual se genera su

reconocimientoen todas sus dimensiones.

5.2.1 SUBCATEGORIA ETNOEDUCACION

Con referencia a la etnoeducacién, se entiende como la integraciéon de los procesos de

ensefianza-aprendizajeuniversales,con los saberesancestralesde unacomunidad étnica,

vivenciada en un proyecto etnoeducativo.Para el caso del pueblo Embera de Caldas se

conoce como educaci6on propia, una apuesta educativo permeada por procesos de

interculturalidad,teniendo alterritorioy elsentido de pertenenciace identidad étnicacomo

principioy finalidad.

Dentro de este marco de ideas, se inicia un proceso de nombramiento de docentes

indigenas (entoeducadores) en el Municipio de Riosucio-Caldas, gracias a las luchas

continuas de los indigenas, desde 1971 se logrd incluir el tema de educacion “formar

profesores indigenas para educar de acuerdo con la situacién de los indigenas y en su

respectiva lengua” y en 1986 se expide la resolucion “por el cual se crea un sistema

especial de profesionalizacion para maestros que laboran en comunidades indigenas”

(Castillo & Rojas,2005,pag.73 /90 ). Docentescomo agentescomunitariosque orientan

los procesos de aprendizajedesde los saberesculturales,fortaleciendoy dinamizando los

proyectos pedagégicos,segin interesesde la comunidad.

Porello,se apuestaporlaconstrucciéncolectivadeunaeducaciéncontextualizada,desde

lo propio y los conocimientos universales,junto a los parametros actuales que exige el

M inisterio de Educacion, como diria Zabalata (1998) citado por Castilloy

Rojas “una instituciéon de educacion, por mas que se diga que puede estarregida por los

principiosde la comunidad,que obedece a unos patrones culturales,tieneque regirse por
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las norm as oficiales” (Castillo & Rojas , 2005, pag. 84). Estas incluyen desde las

competencias,estandares, proyectos de ley, bilingtismo,hastalas TIC, por consiguiente

esun modeloabiertoy flexible,que permite generarunaretroalimentaciény construccioén

de aprendizajessegun el contexto.

Teniendo presente la autonomiade cadaresguardo y de la Institucién Educativacom o

Centro Piloto de Educacion Propia, término que “hace énfasis en aspectos como la

integralidad y se complejiza al desbordar el &mbito escolar, ya que residiria

fundamentalmente en las dindmicas culturales particulares de cada pueblo y sus

cosmovisiones” (Castillo & Rojas , 2005, pag. 84). La institucién Educativa Florencia,

quien direcciona bajo el modelo de Escuela Nueva el conocimiento universal,

transversalizando el saber ancestral (propio de cada comunidad)y con el apoyo de otras

instituciones que aportan a la educacidn rural, fortalece los procesos de

ensefianzaaprendizajede losnifios,nifiasy jovenes Emberade lacomunidadde Florencia,

respetando unos acuerdos y lineamientos nacionales,consensuados con las autoridades

indigenas,con el objetivode:

Una educacién que busca recuperar nuestros usos y costumbres y nuestra historia, e

involucra el rescate de los saberes que se encuentran en las comunidades, como son la

tradicién oral, los valores artisticos (danzas, mUsica), las artesanias, los conocimientos

sobre medicina tradicional, liderazgo, organizacién y trabajo comunitario. Estos saberes

deben ser difundidos a través de la articulacion de los espacios de educaciéon formaly no

formal, aprovechando a las personas que poseen dichos conocimientos para que los

socialicen en las escuelas de formacién, los talleres y las reuniones de lacomunidad.

(Vélez, 1998, pag. 19)
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llustracion 21. Grupo de Etnoeducadores Institucion Educativa Florencia

Lo anterior expuesto, facilita las bases para ir trazando un camino hacia el rescate y

afirm acién detodosaquellossaberesancestrales,“com o proceso socialy politico de auto -

afirmacion étnica y fortalecimiento cultural, entendido en términos de valoracidn,

legitimaciény recuperacion de tradiciones y practicas culturales, con el propésito de

form ar individuosy comunidades con sentido de pertenencia” (Castillo & Rojas ,2005,

padg. 113). Con la participacion activade los sabedores com o estrategia pedagoégica, asf

“la pedagogia pensada desde lo propio se fundamenta desde las form as de transm itiry

reproducirla cultura” (Vélez, 1998, pag. 63). Para lo cual se conceptualiza la educacion

propia como una “educaciéon donde todos enseflamosy todos aprendem os”, pensandose,

no sélo, en la escuela como institucién, sino también como un proceso social que

involucraa todoslosmiembrosque hacen partede lacomunidady el saberancestral,que

tienen desde aquellos conocimientos em piricos que se han trasmitido de generacién en

generacion.
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A esterespecto,los sabedoresde lacomunidad coincidenen que loscambiossufridospor

la educacion en los Gltimos tiemposen cuanto a pedagogia, disciplina,valores,norm as,

y jornadas escolares,porque antes segun Bodnar (1990) citado por Castilloy

Rojas “la educacion formal estatal en centros en los cuales perm anecian por espacio de

5 0omaésafiosy donde se prohibia hablar su propio lenguaje,se les cortabaelcabello y se

les separabapor sexo” (Castillo & Rojas ,2005,pag. 66). Los sabedoresaprueban que los

cambios trajeron consigo muchas problem 4ticas sociales en los nifios, nifias vy

adolescentes de los tiempos actuales, por tal motivo los sabedores realizan una

comparaciéonentre la educaciéon de ayery hoy, argumentando que:

En la escuela habia mucho respeto no se ofan vulgaridades, los muchachos respetaban

mucho los mayores, habia un respeto mutuo entre hombres y mujeres, salia cada uno

para su casa, ensefiaban por separado un dia los nifios y otro dia las nifias, los horarios

eran de 8 am a 4 pm, tenian que ir a la casa a almorzar, los dias de estudio para las nifias

eran martes, jueves y sabado y los nifios lunes, miércoles y viernes, en la escuela a las

nifias le ensefiaban a bordar.. respetaban mucho a los profesores, no era como ahora

que les hablan y les contestan feo .. de todo lo que se aprendio en la escuela o que lo

ensefiaron los padres le hemos ensefiado a nuestros hijos a trabajar la tierra, a manejar

los animales, a hacer de comer, a ser honrados, educados (Il Conversatorio Sabedores

de la Comunidad de Florencia, 2015).

A continuacién los sabedores desde su experienciarealizan una conceptualizaciéon sobre,

qué es educaci6on y educacién propia y su importancia social, iniciamos con la

comprensiénsobre educacion:

Es primordial la educacién porque si yo me preparo en forma educada puedo

presentarme en cualquier parte yno me rechaza la sociedad, laeducacién es fundamental

para el ser humano. La persona tiene que ser educada, respetar la gente, la educacion
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viene desde la casa, el maestro le toca ensefiar pero la educaciéon es de casa, es de

admirar personas que sin nisiquiera ir a la escuela son muy educados dicen: buenos dias

sefior(a). (Il Conversatorio Sabedores de la Comunidad de

Florencia, 2015)

M ientras que, la definicién e importancia que proporcionan los sabedores para la

comprensiéonde educacién propia es:

Lo propio que yo tengo, es lo mio que yo tengo, lo puedo compartir porque no tengo

egoismo, porque elque ensefia lo que sabe aprende dos veces ya que lo que no se practica

se olvida. Educaci6n propia es ensefiar lo que yo sé y transmitirselo a los demé&s sea en

la parte artistica, cultural, en lo productivo y en valores. (Il Conversatorio Sabedores de

la Comunidad Florencia, 2015).

En <conclusién la etnoeducacién como politica publica permite contribuir al

fortalecimiento identitario de la diversidad étnica en Colombia,es asicomo

Artunduaga, citado en Rojas y Castillo “entiende por etnoeducacioén el proceso a través

del cual los miembros de un pueblo internalizan,construyen conocimientosy valores y

desarrollan habilidades y destrezas de acuerdo con sus necesidades, aspiraciones e

interesesque lespermitan desem pefilarse adecuadamenteen su medio” (Castillo & Rojas

,2005, pag.83). Porconsiguiente la etnoeducaciéon en los pueblosindigenasesta sujeta a

conservar los valores ancestrales de acuerdo al plan de vida de las diferentes

comunidades,articuladaalaeducaciénpropiadesde lospardametrosnacionalesy procesos

de desarrolloy globalizacién.

Es importante reconocer como “la educaciéon propia se construye desde y para las

comunidadesy se proyectacomo modeloenelprocesode ensefianzaaprendizaje,incluye

lo escolar,lo comunitarioy lo cultural” (Vélez, 1998, pag. 57). La finalidad de
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la educacion propiaesretomarlos valoresancestralescon losconocimientosacadém icos
y universales para formar personas integrales y competentes en cualquier contexto.
Jiménez (2001) mencionado por Castillo y Rojas, hace el siguiente aporte sobre la

conceptualizaciénde educacién propia:

Cuando hablamos de educacién propia nos referimos a aquella que constituye la base
fundamental de los conocimientos, saberes y valores que nos han formado y educado en
la interiorizaciéon del ser indigena. Esto incluye el pensamiento y sentimiento colectivo y
los principios de dignidad del pueblo alcual pertenecemos (Castillo & Rojas ,2005, pag.

84).

Todos estos procesos de aprendizaje familiar fueron el resultado de una tradicién oral,
donde se rescatan un numero considerable de saberes en varios campos de la vida
cotidiana de los comuneros, para los adultos mayores es visto hoy como la riqueza del
saber ancestral, develan en sus historias grandes verdades que para extrafios serian
simplescuentos y para propiosun tesoro Ileno de misticaenriquecido por lavivencia de

sus habitantes.

Si bien es cierto, la tradicién oral también da cuenta de aquellos relatos misticos
relacionados con la madre naturaleza y que data de varios afios, donde se presentan
sucesos y hechos reales a las personas que viven dentro del territorio, forjandose asilos
mitosy leyendas de la comunidad de Florencia, bajo las tertulias nocturnas alrededorde
la calidezdel fogdén, lugarpredilectode las familiasparaencuentros matutinosutilizando

z . sz . 14
la palabracomo la parte mas importantede latradiciénoral (oralidad) .

14 L . . . L . . . .
Tradiciéon oral:eselmedio més eficaz detransm itir las costum bres mediante la palabra;atravésde ella se vivencian

las pedagogias propiasy la espiritualidad y se conservan las tradiciones. (M odelo Pedagdégico delPueblo Embera,

2014,pag.47)
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Al respecto, el sabedor N°4 hace un recuento de una de la leyendas mas menciona en

Florencia, las brujas: “Florencia tiene muy mala fama por las brujas, porque

anteriormente habia mucha bruja porque el deporte de las mujeres era ese.. yo conoci

una escobitade esas,son unas escobitaspequefiitasy entonces ellasse van y serelneny

luego se van”. No cabe duda que Florencia es una comunidad rodeada de creencias

m isticas, que constituyen los cuentos y/o las leyendas mas asombrosas, es el caso del

sabedor N°2 quien presenci6 a laviuda alegre en surecorrido por las veredas, “Yo con lo

que si me encontré varias veces, seria con la que llaman viuda alegre.. tenia la cara

arropada con un paioldn De modo semejante la Ilorona es otra leyenda que roda los

caminos, atormentando a los habitantes con sus gemidos, el sabedor N°3 reconoce los

lamentos de este espiritu, “no la he visto pero si la he oido” .M ientrasque el sabedor N°4

relatala descripcién que hicieronsus antepasados,de la llorona:

Eso no lo ve uno pero si lo oye, ese espiritu seglin decian los viejos antiguos que eso era
una mujer que aborté un nifio y donde aborté ahidejo alnifio,entonces esa persona habia
quedado penando.. dicen que al muchachito lo llevan dos perros negros, grandes, lo
Ilevan en la boca, cuando ella anda por ahi es porque los perros van adelante con el
muchachito, pues esa es la historia, que hay veces que cuando ella pega el berrido es
porque los perros le descargan el muchachito, entonces cuando ella le va a echar mano,

los perros vuelven y lo cogen y salen con éIl, entonces ahi es donde la mujer larga los

Ilantos, es un llanto duro.
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llustracion 22. La bruja.Imagen tomada de:

http://ichef.bbci.co.uk/news/ws/660/amz/worldservice/live/assets/images/2014/12/18/141218193535_brujas_silu

eta_624x351_thinkstock.jpg

llustracién 23.La llorona. Tomado de: http://www .misimagenesde.com /wp-content/uploads/2009/01/la-llorona.jpg

Continuando con las leyendas de Florencia, el duende es muy reconocido por ser

maldadoso y juguetdn, el sabedor N°2 comenta cuantos nifilos extravio este espiritu: “el

duende se cargé varios nifios de por aqui, vea, un primo mio, toa esta en la vida, se lo

cargod el duende, un hijo de un finadito Tofio Trejos, también se lo cargd el duende.. y a

una niia que llamaba Jesusita Villaneda, también”.Sumando a la lista de espiritus que

prevalecen en las zonas boscosas de la naturaleza, el sabedor N° desataca a los

siguientes: “por alld, pa bajo, pa esas montafias si reina mucho esa madre monte y la

patasola” . Entre los lugarefiosque las han visto,describenalamadremonte y lapatasola
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como espiritus cubiertos de hierbas, se alimentan de musgo y son guardianes de la

naturaleza.

Sobre el asunto, de las ideas misticas de la comunidad de Florencia, los agleros son

practicas de supersticion basados en interpretacion de sefiales que presagian situaciones

negativas como al escuchar el sonido y presencia de anim ales “malignos” o fendém enos

meteorolégicos,parael sabedor N°8 los aglieros mas popularesson: “yo me acuerdo, el

pollo,el silbén, la lechuza.. el tintiny la tédrtola es cuando va a faltaralguien,dicenque

es malo uno creer en eso, pero cuando esos animales se alborotan, eso sino falla un

”

entierro

Alrededor de fraternales conversaciones los sabedores comparten a su descendencia,

historias que perduraran entre ellos como son: su origen, actividades y practicas

socioculturales, el respeto por los elementales, la practica de la medicina tradicionaly

ritos misticos,los mitosy leyendas, todo lo anterior es brindado por los adultos a sus

descendientesde formaoral,nada estd escrito, motivoporelcualestainformaciénvaliosa

tiende a desaparecer.

Hay que tener en cuenta la parte espiritual o mistica que encierra este saber ancestral de

los mitosy leyendas,permeado por una mezclaentrelo espiritual;cargado de m isticaque

trasciende lo humano y lo religioso; fruto del proceso evangelizador de los misioneros.

Los sabedores poseen la facilidad de expresar segln la ocasiéon,una posiciéon espiritualy

otrareligiosa,o simplementeconvergerlas dos, respetando las ideologiasde los dem &s.
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6. CONCLUSIONES

A pesardel proceso de modernizacién ocasionado por el fendmeno de laglobalizaciény
sus avances técnico-tecnolédgicos y la influencia intercultural, se conservaron vy
resignificaron algunos saberes ancestrales desde la medicina tradicional, arte propio,
tradicién oral, préacticas agropecuarias, usos y costumbres, territorio y educacion,
considerados innatos en la comunidad indigena, los cuales se estan reincorporando con

apoyo de los sabedores al proceso de educaciéon propia en la Institucién Educativa

Florencia.

Esta investigacion permitié larecopilaciénde saberes ancestrales con los sabedoresque
aln viveny pueden transm itirsusconocimientosy aportes paraelproceso de educacidn

propia,siendo valioso en el fortalecimientode los procesos de ensefianza aprendizajeen

la Instituciéon Educativa de Florencia.

Los sabedores reconocen en el proceso histérico de conformacién de la comunidad de
Florencia sus rafces ancestrales de vestigios indigenas, antioquefio y otros colonos que
llegaron al territorio, dando como resultado la emergencia de una identidad “hibrida”
fruto de la mezcla de culturas, que gracias al contacto interétnico y una apertura de

pensamiento hacia la interculturalidad, entendida ésta como la relacién e interaccidn
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social entre varias culturas, haciendo reconocimiento de la diversidad en un contexto

determinado bajo el respeto por el Otro y el respeto por las diferencias,convergieron lo

propio y lo apropiado, auto-reconociendo mas su origen indigena, una decisién que se

nota influenciada por situacionesde beneficiossocio-politico-econémicos.

Actualmente la educaciéon occidental impartida en la Institucion Educativa de Florencia

cuenta con todas las exigencias del M inisterio de Educacién Nacional y de las TIC,

permitiendo wuna integralidad de la educacidn propia en los procesos de

ensefianzaaprendizaje,de formatalque seentrevé lossaberesancestralesdelacomunidad

indigena de Florenciacon la formacién pedagdégicadel estudiantado.

Con referencia a los valores éticos y morales impartidos en la escuela tradicional, los

sabedores resaltan la “pérdida” a que fueron som etidos éstos en el transcurso del tiem po,

y que hoy en diadenotan unarupturasocialdedichosvaloreshaciaeltratoconlosadultos

mayores y dem as personas, por lo cual solicitan tener presente el afianzar mas estos

valores socialesdentro de los procesos educativos.

La identidady pertenenciade la juventud en lacomunidad indigena de Florencia,tiende a

fragm entarse debido a la falta de oportunidades laborales,que generan el desplazamiento

a otros lugares,colocando en alto riego su propio sentido de identidad y pertenenciaa la

comunidad indigena.

Con relacion alterritoriosedestacaunacontroversiaenrelaciona los titulosde propiedad

de las tierras, puesto que, por informacién de los sabedores, algunos comuneros tienen

escrituras puUblicas y otros, pocos, adjudicaciones, esto refleja la existencia de dos

identidades,unas veces campesino otras veces indigena.

En la investigaciénrealizadano hay vestigiosde lenguas verndculasen la comunidad de

Florencia que den cuenta de una lengua nativa existenteen sus habitantes,Unicamente el
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espafiol es la lengua considerada com o materna por los sabedores, hacen hincapié en la
presencia de unos indiecitos o “memes” que perteneccian a otros lugares y se radicaron
porun tiempo cortoen Florencia,denotando caracteristicasy rasgos fisicosdiferenciable
con elresto de lapoblacidon.

Se estimauna presenciasignificantede lascreenciasreligiosasde orden catélicoporparte
de los sabedores de la comunidad indigena de Florencia, como resultado de la gran
influencia evangelizadora en tiempos histéricos de la colonizacién, que aln perviven,
siendo ésta una comunidad indigena no practicante de ritosy rituales a los elem entales,

pero que actualmente se encuentraen el rescatede éstos.
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7.EMERGENCIAS

Los sabedoresresaltanel poco sentido de identidady pertenenciaal Resguardo Indigena,

por parte de las nuevas generaciones en cuanto a los procesos histéricos, culturales,

sociales y organizativos, creando desmotivaciény desinterés que dan como resultado

desplazamientosa otros lugares.

No todos los habitantesde la Comunidad Indigena de Florencia, estan de acuerdo con los

procesos socio-politicos del Resguardo Indigena Escopetera Pirza, varios de ellos

expresan estar censados por los beneficios econdmicos y de salud a los cuales tienen

derechos, pero no por un verdadero sentido de identidad y pertenencia étnica, debido a

que todos eran campesinos y el cambio a indigena, junto con la legalizacién del

Resguardo,se dio en muy poco tiempo,para ellosapropiarsede su condiciénindigena.

Se requiere capacitar a toda la comunidad en temas de: estatutos internos de la

organizacién indigena, norm atividad y legalizacién de tierras, jerarquias y liderazgo,

convenios e inversiones, en general, entrar en mas contacto los lideres indigenas y

comunidad; para minimizar la falta de conocimiento en estos temas y asi todos los

comuneros poder responder acertadamente a las preguntas que se les presente en

diferentescontextos.
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Aprovechar los saberes ancestrales en relaciéon al arte propio y enfocarlos hacia los

procesos metodoldgicos,a través de las pradcticas educativas en la institucién educativa

de Florenciapara fortalecerla educacién propia.

Darle continuidad a los encuentros con los sabedores, para ir fortaleciendo este proceso
investigativo en relacién a los saberes ancestrales, e incluirlos posteriormente en el

Proyecto Educativo Institucional.
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