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A manera de prélogo

“De joven, yo pedia a las personas mas de lo que podian dar:
una amistad continua, una emocién permanente.

Hoy sé pedirles menos de lo que pueden dar:

una compafiia sin frases”

(Camus, 2013, p.250).

Somos siempre y/o en cualquier instante ese “primer hombre” de
Camus, ese que permanece en silencio en el barullo o que grita sin
voz en el agujero de la colectividad. Y es que, como en la novela
de Camus, somos lo que hacemos de nuestras circunstancias y,
sobre todo, quienes nos hacemos en medio de las adversidades.
Somos el primer hombre cuando nos enfrentamos a nosotros
mismos, a nuestras propias soledades; cuando nos miramos en
el espejo y vemos otro, cuando miramos alrededor y vemos no
solo cuerpos y siluetas, sino expresiones radicales de otros que
son, a su vez, hombres y mujeres distintos a mi y con su propia
primogenitura.

Pero, ;co6mo es que logramos superar o trascender ese primer
hombre? ;Es posible hacerlo de algtin modo? En la novela
autobiografica poéstuma de Camus, la figura del “primer
hombre” gira en torno al misterio de la pobreza; esa que aniquila
las oportunidades de los menos favorecidos y se ensafia con los
mas vulnerables robando un bien preciado e indispensable: la
esperanza. La pobreza que no es una elecciéon o predileccion,
aunque si es desencadenada por algunas decisiones, agrupa
a los otros en una categoria que tipifica su alteridad radical y
encapsula su propia humanidad llevandola al anonimato; este
es un lugar en el que el otro pierde su rostro y se desdibuja su
existencia; esa manera en que se pierde el nombre y el pasado
condendndolos para siempre al infierno de la indiferencia. En
oposicién a esta sutil manera de invisibilizar la vida del otro,
Lévinas (2015) considera que el “instante rompe el anonimato del
ser en general” (p. 49)' es decir, un acontecimiento hace posible
que se detenga o mas bien, que se fisure el tiempo y el espacio, y
con ello, emerja una nueva realidad, unas nuevas circunstancias.

El protagonista de la novela, huérfano de padre por la guerra,
encuentra en la amistad de su maestro un refugio para escapar
de la precariedad de su vida familiar y social; un maestro que
se convierte en méds que un profesor, un donador de suefios y
promesas. Asi, la escuela funge con el propodsito de acoger y
alentar a los sujetos que depositan en ella sus presencias, sus
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tiempos, asi como sus mayores y mas elevados anhelos. Sin duda,
la presencia del maestro concede al protagonista un momento
de fuga y desbordamiento ante tanta realidad. Inspirado por su
maestro, empieza a descubrir nuevas formas de ver la vida, de
sentir y de vivir el mundo, unas relaciones que poco a poco van
devolviéndole el nombre perdido en el tumulto de la gente.

Camus narra también el misterio de los desterrados, las penurias
de los abandonados, las tristezas de los desconsolados, las
angustias de los olvidados; cuenta las alegrias de la vida, el papel
de la escuela y la donacién de esos maestros que trans-forman
la existencia y, sobre todo, el propio existente (Lévinas, 2006).
Esto es expresado con firmeza en palabras del nobel de literatura
cuando sostiene que:

Y hubo de aprender solo, crecer solo, en fuerza, en potencia,
encontrar solo su moral y su verdad, nacer por fin como hombre
para después nacer otra vez en un nacimiento mas duro, el que
consiste en nacer para los otros. (Camus, 2018, p.168)

El protagonista narra tanto la complejidad de su nacimiento
como hombre, no solo en sentido fisico - biolégico, sino en
ese nacimiento del ser para si mismo, y a ello le agrega un
“ingrediente” adicional de mayor envergadura, el nacimiento
para los otros. Esta idea puede encontrarse también con bastante
lucidez en Lévinas (2011), quien en los inicios de su pensamiento
filosofico, identifico esta salida de si mismo como la necesidad
de evasion, una “ndusea” que le ocurre al sujeto singular que ha
tenido suficiente ya de si mismo, un sujeto que desea excederse,
desbordar sus limites, incluso sus propios poderes, “eso que
estamos provocados desde el interior; nuestro propio fondo se
ahoga bajo nosotros mismos; tenemos revueltas las entrafias”
(Lévinas, 2011, p.30) y levanta su mirada para alejarse de su
propia soledad ontolégica e ir en busca de los otros.

Justamente, el nacimiento propio como “hombre” es para Camus
la posibilidad de encontrarse en su propia soledad, para desde
ella y con ella transitar al encuentro con el otro. Esto quiere
decir que no es posible el ser para el otro sin previamente haber
sido un ser para si mismo, el mismo Lévinas (1977) expresa que
“no puede concebirse, asi, un sujeto sin la soledad en la que se
constituye como sujeto y desde la que aspira patéticamente a una
trascendencia” (p.28). Esa aspiracion, ese deseo que rompe con
su soberania y desencadena la atencion y la preocupacioén para
los otros, es el segundo nacimiento que en Camus es mucho maés
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duro, una responsabilidad sin aplausos, ni premios, tampoco
igualdad y mucho menos elogios. Por tal motivo, la soledad se
enmarafa con la alteridad tocandola sin poseerla, hablandole sin
aprisionarla, escuchandola sin comprenderla, la “soledad es la
alteridad que se nos pone de frente, enfrente, frente a nosotros
mismos, y nos relata la historia de lo que no se puede contar”
(Skliar, 2017, p.249).

Ahora bien, ese nacimiento es mucho mas dificil para Camus
debidoalas condiciones familiares, politicas, sociales, econémicas
y culturales que rodearon su vida. Por ejemplo, la crianza sin
una presencia paterna, sin otro que participe acogedoramente
del nacimiento social y colectivo de su préjimo, sin otro que
escuche o converse sobre los mas grandes miedos o las mayores
esperanzas. Esa situacién hace que, en la novela, el hijo tenga
que nacer sin un punto de referencia, sin un padre que esté ahi
para el otro. Diria Lévinas (1977) que “en la paternidad, el deseo
que se mantiene como deseo insaciable - es decir, como bondad
- se cumple” (p.281); tal vez, esa bondad, ese deseo de bienestar
insaciable por el otro, es el reclamo de Camus por la no presencia
de su padre, una extrafieza de no sentirse cuidado y atendido
por otro que siendo uno mismo, es otro distinto.

En sintesis, podria decirse que esta novela muestra y no solo
dice algunos trayectos de acogida y de encuentro con el otro,
lo hace porque el protagonista no solo interactta con sus
contemporaneos, sino con sus antecesores; o sea, el encuentro
no acontece tnica y exclusivamente con las presencias, sino que
se ve interpelado por la huella de las ausencias, por los que no
estdn, pero aparecen en los lugares sombrios de la memoria. El
otro, no solo espera encontrarse con sus préjimos, sino que apela
al acogimiento como un gesto de entrega, de ofrecimiento, de
responsabilidad.
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Introduccién

En el presente texto se exponen mdultiples perspectivas y
relaciones entre educacién y alteridad, unas en las que el otro
sigue siendo fuente de nacimiento para si y otras en las que se
proyecta como nacimiento para los otros. A continuacién, se
presentan los capitulos que conforman los trayectos de acogida
y de encuentro con el otro.

En el capitulo I, el profesor Jhon Fredy Orrego Norefia en su
texto “Educacién: la formacién del otro entre el desconocimiento,
el reconocimiento y la revelacion” en dialogo con la obra del
filésofo Emmanuel Lévinas, se dirige hacia una apuesta por
una educacion (reveladora), sin olvidar los trénsitos por el
desconocimiento (moral), incluso, sin dejar de poner en cuestiéon
la predominancia del reconocimiento (justicia).

En el capitulo II, la profesora Aura Llaneth Pineda Gaviria
muestra una experiencia investigativa concluida durante el
(2017) denominada “Al encuentro de la alteridad en el aula”, en
la que la alteridad se busca en la voz del maestro. Ese maestro
que acogio al protagonista del “primer hombre” de Camus; ese
maestro que ademads de ofrecer conocimientos, técnicas, artes
y contenidos, también se dona en la relacion educativa, que
transgrede, narra y testifica la propia existencia - la suya y de su
estudiante.

En el capitulo III, el profesor Pablo Andrés Lamprea Chalarca
expone los resultados del trabajo de investigaciéon “Sentidos
de la alteridad en docentes de educaciéon media”. El autor es
determinante al reconocer que el Otro no es el reflejo de uno
mismo, busca superar cualquier intento de reduccionismo
en busca de ese “otro, radicalmente Otro” (Lévinas, 2015), ese
que en la escuela demanda una responsabilidad no solicitada,
un acogimiento sin-por-qué, ese “rostro” inaprehensible que
se escabulle para no ser nunca tematizado o convertido en un
contenido.

En el capitulo 1V, el profesor Julian Eduardo Betancur Agudelo
presenta el ejercicio reflexivo derivado de algunas de sus
investigaciones, titulado “Construyendo una nueva forma
de asumir la inclusién en los escenarios educativos”. Una
apuesta que se distancia de los modismos clasicos, politicos
y hegemonicos de la “inclusién” y busca aproximarse a un
legitimo reconocimiento del otro y de lo otro; ello implica,
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necesariamente, una aproximacion al otro para mirarle de cerca,
escucharle atentamente y encontrarse con él en los discursos y
las précticas educativas y pedagogicas como escenario propicio
para la interaccion.

EnelcapituloV, el profesor Mauricio Orozco presenta la reflexion
que emerge de un proyecto de investigacion asociado con la
convivencia vista desde los imaginarios sociales en instituciones
educativas, denominado “El cuidado del fragil en medio de la
violencia escolar”. En ella, expone como, en escenarios educativos
impregnados por violencias, aparecen las voces de los actores
sociales clamando y reclamando por el cuidado, por otras formas
de relacionamiento, por el reconocimiento, pero a su vez, por el
acogimiento del mas vulnerable, del que yace expuesto ante la
voluntad del otro.

En el capitulo VI, los profesores Jhon Fredy Orrego Norefia y José
Enver Ayala Zuluaga exponen una articulacion en “Motricidad y
excedencia en educacién: entre el encadenamiento a si-mismo
la excedencia en busca del otro”. En ella presentan la motricidad
como posibilidad de desbordamiento del ser-ontologico, para ir
en busca del otro; la motricidad como vehiculo de excedencia en
el aula de clases; escenario donde el maestro desde su condicién
corpérea se dirige a sus otros, sus estudiantes; alli, se expone
evidenciando su vulnerabilidad, pero también, su posibilidad de
siempre llegar a ser-otro en el encuentro educativo.

En el capitulo VII, la profesora Lisiane Machado Aguiar nos
invita a pensar la investigacion desde una postura emergente, en
“Paradojas del lenguaje en el saber metodolégico. Entre la 16gica
del sentido y del significado en la experiencia investigativa”.
Este texto, inspirado en la propuesta ética de Joan-Carles Melich,
marca de entrada una precisiéon no solo epistemoldgica, sino
pedagogica; la moral se asocia con el significado y el sentido
con la ética, esta claridad traza cada elemento reflexivo desde el
lenguaje en los discursos investigativos. Asi mismo, cuestiona los
lenguajes predeterminados y normalizadores de la ciencia que
naturalizan las précticas y los discursos; lenguajes que despojan
de sentido y de respuesta ética a los sujetos de carne y hueso que
son quienes nombran el mundo y a la vez, son nombrados por
los otros.

En el capitulo VIII, un grupo interdisciplinar conformado por
los profesores Jorge Ignacio Lopez Gutiérrez, Yuber Nohemi
Gutiérrez Avendafio, Luis Guillermo Restrepo Jaramillo y
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Liliana Patricia Restrepo Valencia presentan sus reflexiones
investigativas alrededor de la “Memoria, alteridad y formaciéon
para la convivencia”. Muestran el valor simbdlico, reparador y
sanador de la memoria, que no se detiene en el si mismo, sino
que se arroja hacia el otro de manera responsable y ética. En
este sentido, uno de los puntos de enclave para lograr estos
propositos se centra enlas mediaciones virtuales como estrategias
de encuentro y relacién con el otro para buscar una formacién
orientada hacia la convivencia.

En el capitulo IX, la profesora Paula Andrea Pérez Reyes plantea
una reflexion literaria, pedagégica y filosofica que lleva el
nombre de “El deseo en la creacién poética”. Este texto provocay
convoca relaciones rizomaticas entre poesia, palabra, encuentro
y existencia. Asi mismo, expone la manera como el encuentro
cara-a-cara e intersubjetivo se hace posible gracias al lenguaje, en
especial, a ese lenguaje poético, de apertura, rebelde, que opera
como un torbellino y lleva (al poeta) a una busqueda incesante, a
un deseo insaciable, utépico y anheloso, asociado a la inevitable
colisién con el otro.

Finalmente, en el capitulo X, el profesor Diego Armando
Jaramillo Ocampo presenta “La sensibilidad pedagogica: entre
el con-tacto y la creacion poética”, mediante el cual, busca
establecer el vinculo entre la alteridad del maestro y la alteridad
del aprendiz a través de la dimension estética, po-ética; en otras
palabras, busca acceder a una sensibilidad que sirva de base
para las relaciones educativas y pedagogicas. De igual forma,
propone distintos matices para reconocer en la sensibilidad
pedagogica una apuesta por humanizar los procesos educativos
y las relaciones entre unos y otros en los escenarios de formacion.
Lo poético como comunicacién, no solo con lo exterior, sino con
lo interior, no solo como expresién comunicativa, sino como
refugio de meditaciéon y contemplacién.



C AP I T UWLO




CUADERNOS DE EDUCACION Y ALTERIDAD 2
Trayectos de acogida y encuentro con el otro

15

Capitulo I. Educacién: la formacién del Otro entre el
desconocimiento, el reconocimiento y la revelacion

Jhon Fredy Orrego Noreiia

Noesposible pensar, reflexionar, hacer o transformarlaeducaciéon
al margen de una relacion con el Otro, de un encuentro ético o
moral, desde el cual se tenga la pretension de formarle o por lo
menos intentarlo, como si tal cosa fuese posible.

La educacién, mas alld de una préctica de transmisiéon de
conocimiento, es un escenario de encuentro con el Otro!, en el
que dependiendo de la concepcién de sujeto que se tenga, se
desarrollard una forma de educacion particular, la cual puede
transitar desde una educacién moral centrada en el conocimiento
mismo hasta una educacién ética puesta sobre las necesidades
formativas de los sujetos que construyen conocimientos.

En este sentido, abordar una apuesta por una educacién desde/
para/en la alteridad, podria asumirse como una redundancia,
pues todo proceso educativo siempre ha de estar dirigido hacia
la formacién del Otro, Otro que demanda la presencia y la voz de
un interlocutor, Otro con quien explorar el mundo del saber para
con él reconstruirlo cada vez.

Teniendo en cuenta lo anterior, seguidamente se desarrollara una
mirada lévinasiana de la alteridad como responsabilidad ética, y
desde alli, se convocara la educacién como un escenario en el
cual esta perspectiva encuentra un asidero para su desarrollo.

Emmanuel Lévinas: un camino hacia la ética

Emmanuel Lévinas, filésofo lituano, estudiante de Husserl y
de Heidegger, pero también uno de sus mds fuertes criticos,
nos presenta una apuesta filoséfica que busca desmontar
una ontologia totalitaria que se ha erigido por encima del ser
humano y lo ha hecho objeto de sus explicaciones, lo ha puesto
en un estante con otros objetos similares a él, y solo desde alli
permite el reconocimiento de sus cualidades, nada se escapa al
encadenamiento y el ansia de control de un sujeto solitario en el
mundo.

!Concepto que estarfa relacionado con lo expuesto en Barcena (2016) “La educacion,
entonces, es la experiencia de un encuentro (o relacién) y una transmisién de la cultura
(la durabilidad del mundo) entre generaciones en la filiacién (y la discontinuidad) del
tiempo” (p.45).
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Por el contrario, su filosofia de wuna ética-trascendental?
inaugura un no-lugar al cual dirigirnos, distante del encierro
de la modernidad, en donde es posible encontrarnos a nosotros
mismos, pero no el si-mismo ubicado en el estante cual libro
de una biblioteca, sino como Otro, més alld de lo nombrable,
desnudarnos y revelarnos como epifania, sin prejuicios, ir hacia
el infinito.

Es admirable el trabajo 1évinasiano que no empieza con Totalidad
e infinito (2012) ni termina en De otro modo que ser o mds alld de la
esencia (1987), aun cuando son sus obras mas reconocidas. Antes
de estas, nos encontramos con De Ila evasion (2011), El tiempo y
el otro (1993), De la existencia al existente (2006) y La realidad y su
sombra (2001b), en las cuales antes de iniciar una critica, hace el
analisis de la constitucién de un ser confinado a si mismo.

A partir de alli, inicia el recorrido para excederse de si mismo,
para trascender y donde inevitablemente se encuentra con la
ética, con la responsabilidad, con el rostro del Otro, con la huella
que deja su finitud en el mundo y, que posteriormente, se dedica
a desarrollar en obras como Humanismo del otro hombre (2009),
Etica e infinito (2015) y Entre nosotros (2001a).

Ahora bien, el autor no se refiere directamente a la educacién, sin
embargo, en sus obras podemos encontrar pistas para pensarla,
reflexionarla, incluso para reinterpretar las taxonomias que
hasta el momento han dado cuenta de ella (Melich, 2014); y no
necesariamente nos referimos a las propuestas de pedagogias
o educaciones de la alteridad que hoy por hoy transitan en los
escenarios académicos, y que se fundamentan precisamente en
los postulados lévinasianos para hacerlo, ante lo cual nos surgen
interrogantes como ;no es esto una redundancia? ;Es posible
una educacién sin el Otro?

Por el contrario, y en respuesta a ello, nos referimos acé a la
educaciéon como formaciéon del Otro, pues consideramos que
no es posible pensar la educacién sin el Otro, ya sea para:
desconocerle, instrumentarle u ocultarle; reconocerle, develarle,
descubrirle; o posibilitar su desnudez, su epifania, su revelacion.

Lo esencial dela ética estd en su intencion trascendente y que toda intencion trascendente
no tiene la estructura noesis-noema. La ética, ya por si misma, es una “6ptica”. No se
limita a preparar el ejercicio teérico del pensamiento, que habra luego de monopolizar la
trascendencia. La oposicion tradicional entre teoria y practica se ha de borrar a partir de
la trascendencia metafisica, en la que se establece una relacion con lo absolutamente otro

o la verdad, y cuyo camino real es la ética” (Lévinas, 2012, p.23).
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Desde la ontologia a la alteridad

La alteridad no es una condicién que se dé per-se o se pueda
definir, pues es precisamente lo indefinible en el ser humano,
lo que no se puede enmarcar bajo ninguna categoria o nombrar
de alguna manera, la alteridad es lo inefable en el sujeto y que
escapa a cualquier marco de referencia social o cultural. Lévinas
(2006) senala: “Ni la categoria de la cantidad, ni siquiera la de la
cualidad, permiten describir la alteridad del otro, el cual no es
simplemente de otra cualidad que yo, sino que lleva consigo, si
cabe decirlo, la alteridad como cualidad” (p.115). Y afiade:

La alteridad, la heterogeneidad radical de Otro, no es posible
mas que si Otro es otro respecto de un término cuya esencia
es permanecer en el punto de partida, servir de entrada en la
relacién, ser Mismo no relativa sino absolutamente. (Lévinas,
2012, p.30)

En este sentido, si bien la alteridad es lo innombrable en el Otro,
esta solo puede emerger en la relacién con el Otro, lo cual implica
que aquel se desprenda de sus escudos, del mundo ola gramatica®
con la cual lo define, asumirse curioso y contemplativo frente a lo
extrafio?, frente al rostro del Otro que se presenta como epifania
para acogerlo y hacerse responsable de él, de su particularidad
antes que él mismo me exija cualquier responsabilidad.

De igual manera, llegar hasta el Otro, hasta el infinito®, es un
camino arduo que implica una transformacién del si-mismo, una
liberacién de si para poder trascender al Otro, librar una lucha
constante con nuestra identidad, desprotegernos, distanciarnos
de los marcos morales para ir en busca de lo ético.

Esta liberacion parte de reconocernos, en primera instancia,
como seres encadenados al mundo, encadenados a la existencia,
encerrados en una consciencia tan particular, que nos aisla de
los demads, aun cuando compartimos un mundo con ellos, pues

*Melich (2014) en su obra Ldgica de la crueldad, desarrolla el concepto de gramatica para
plantear que vivimos una realidad moral en la que todo estd controlado, predeterminado,
donde todo ya ha sido nombrado y cuenta con un significado.

4

[...] la extrafieza no implica necesariamente una experiencia negativa, pues puede
aludir solamente al asombro y a la sorpresa” (Sabido, 2009, p.25).

°Para Lévinas, el “infinito” es la humanidad en el Otro, que demanda una respuesta ética
de mi, lo que implica una respuesta no predeterminada, no de libreto ni de manual como
la de la moral, sino una respuesta contingente ante el acontecimiento con que irrumpe la
presencia del Otro.
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incluso estos, los otros, son objetos puestos alli, junto a mi, pero
que no me afectan directamente, sino que desde la definiciéon
de sus caracteristicas busco controlar, nombrar, clasificar para
distinguir de otros objetos en el mundo y saber como relacionarme
y dirigirme hacia ellos; es un encadenamiento a lo que Melich
(2014) denomina gramitica.

Podria decirse, en pocas palabras, que toda moral -al menos en su
sentido moderno- es, de forma mas o menos explicita, una trama
categoria, un ambito de inmunidad, una gramadtica, un marco
signico y normativo que establece y clasifica a priori quién tiene
derechos y quién deberes, quién debe ser tratado como “persona”
y quién no, de quién podemos o debemos compadecernos y
frente a quién tenemos que permanecer indiferentes. Mas alla
de sus “efectos negativos” (castigo, represion...) toda moral
también es, ante todo y sobre todo, una gramatica que (me)
protege de la vergiienza y que, como tal, incluye y excluye, esto
es, (me) ordena y (me) clasifica, distingue lo bueno de lo malo, lo
correcto de lo incorrecto, lo que debe hacerse de lo que tiene que
olvidarse. (Melich, 2014, p.14)

La relaciéon con ese mundo y los objetos es moral, es una
gramaética del mundo, en la cual encontramos todos los insumos
para dirigirnos a él de manera predeterminada. En esta relacion,
las respuestas ante todas las preguntas ya estan dadas desde
los acuerdos sociales y culturales, las normas y las leyes que
legitiman cada una de nuestras acciones y formas de pensar;
esta gramatica de la cual no podemos escapar y que siempre que
vamos en pos del descubrimiento, de la novedad, aquello que
se encuentra de inmediato -inconscientemente- es clasificado,
categorizado, esquematizado para asi sentirnos protegidos de la
incertidumbre y la extrafieza que representa, y justo alli, todo
deja de ser extrafio y novedoso para ser “normal”.

Bajo el imperativo de la normalidad, lo que se presenta al mundo
y a los otros como lo radicalmente diferente es una perturbacion
que, al serle recordada de continuo al sujeto, provoca un cierto
sentimiento de culpa quellevaaquerer deshacerla por asimilacion
al principio de normalidad ya establecido. Podriamos decir,
entonces, que la ilusién de normalidad apacigua la perturbaciéon
de la diferencia como presencia singular y problematica en el
mundo. (Barcena, 2016, p.162)

La gramatica es el escudo ante la paranoia producida por la
diferencia, ante lo incontrolable, ante lo efimero; la gramatica es
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la normalizacién del mundo, para sentirnos seguros creyendo
que “todo estd bajo control” tan solo por ser capaces de nombrarlo
dentro de nuestros marcos referenciales.

Asi, el Otro es otro® en tanto objeto a la consciencia; es otro
representado, dibujado, clasificado y limitado a mi gama de
posibilidades de nombrar sus caracteristicas, este sujeto pierde
de esta manera su particularidad, y se vincula, incluye’ si se
quiere, a un todo. Alli, nos encontramos con una cara de ciertas
caracteristicas (ojos, boca, nariz, colores, formas) que requieren
ser nombradas, pero que no dan cuenta, en ningtn caso, de lo
que en realidad es otro frente a mi, mas bien, se convierte en otro
distante de mi.

No obstante, en el ser humano se genera un malestar ante las
categorias en las cuales ha sido enmarcado, pues su nombre, ser
alto o bajito, lindo, feo, blanco, negro, mestizo, hombre, mujer,
nifio, joven o adulto, etc., no logran abarcar lo que en realidad
él siente que es, pero que, de igual manera, no encuentra en sus
marcos de referencia formas de nombrarse, no encuentra en lo
que se le ha impuesto como ser en un lugar.

Este malestar Lévinas lo denomina “ndusea”, como esa presiéon
que se siente desde el interior, desde el encierro en el cual ha
sido puesto y que ya no basta para contenerlo, generando una
“necesidad de evasion”®, de salir de ese molde que le ha sido
impuesto, ir més alld del si-mismo para ser-Otro, para dar
testimonio de si a través de su propio lenguaje.

Utilizaremos dos formas de referirnos al sujeto frente a mi: la primera, como “ofro” (si,

u

con “0” minuscula) para nombrar al otro como objeto, es el otro que ha sido clasificado y
organizado en la consciencia, por su parte, la segunda, como “Otro” (con “0” maytscula)
para llamar a ese Otro de la alteridad, como radical novedad que se presenta y rompe con
todos los esquemas sociales y culturales disefiados para clasificarle y nombrarle, en ese

sentido, Otro que altera el si-mismo en su esencia misma.

"Desde esta perspectiva, se desarrolla una amplia critica a las politicas y apuestas por
la inclusion, pues incluir al Otro, es normalizarlo, es hacerlo otro mas. Y, por tanto,
dirfa Mélich, que la inclusién en tanto gramatica moral incluye también la exclusion, de
aquellos que no cumplen los requisitos necesarios para ser incluidos o clasificados; este
es uno de tantos ejemplos de lo que él denomina légica de la crueldad.

%Necesidad, no como ausencia de algo que nos falte, sino como desbordamiento por
exceso de algo; asi lo expresa Lévinas (2011): “Parece que en la base de la necesidad no
hay una falta de ser, sino al revés, una plenitud. La necesidad no esta dirigida hacia la
consumacion total del ser limitado, hacia la satisfaccién, sino hacia el alivio y la evasién”

(p.75).
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Hay en la ndusea un rechazo a permanecer en ella, un esfuerzo
por salir de ella. Pero este esfuerzo es caracterizado de aqui en
adelante como desesperado: lo es en cualquier caso para toda
tentativa de actuar o de pensar. Y esta desesperacion, este hecho
de estar clavado constituye toda la angustia de la ndusea. En la
nausea, que es una imposibilidad de ser lo que se es, se esta al
mismo tiempo clavado a uno mismo, encerrado en un estrecho
circulo que ahoga. Uno esta ahi, y no hay nada que hacer, ni
nada que anadir a este hecho de que hemos sido entregados por
entero, de que todo esta consumado. (Lévinas, 2011, p.73)

Este estrés genera rupturas en el sujeto, en sus formas de
ver y dirigirse hacia el mundo que lo rodea, se moviliza, se
desestabiliza, se sacude para agrietarse y poder excederse, lograr
salir de si mismo, adentrarse en la oscuridad, alejarse de la luz
que le ha marcado el rumbo y caminar en la incertidumbre, hacia
lo imprevisto, en busca de nuevos horizontes, caminar sin rumbo
fijo.

Esta excedencia se da a través de un lenguaje propio, de una
forma particular de decirse, de dar testimonio de si, encontrando
sus propias palabras y descubriendo otras, otro lenguaje que
fluye hacia el exterior en busca del Otro-ser excedido también de
si mismo, en busca de la alteridad.

El movimiento que conduce a un existente hacia el Bien no es
una trascendencia por medio de la cual el existente se eleva a una
existencia superior, sino una salida del ser y de las categorias que
lo describen: una excedencia. (Lévinas, 2006, p.11)

Para Dominguez (2005) la excedencia es

El hecho por el cual se descubre la necesidad de “salir” a partir
de la evasién. Pero también la excedencia es el hecho por el cual
la existencia se “desborda” fuera de los parametros del existente.
Asi, encontramos que la excedencia se encuentra en el centro del
ser o, mejor aun, es una necesidad que nos devela el mismo ser.
(p.122)

Pero, este lenguaje propio demanda del Otro su presencia, para
ser escuchado, para ser contemplado, para que lo encuentre y lo
acoja, por eso excederse para ir-al-Otro requiere del deseo por él
o ella, pero no un deseo como necesidad de algo que nos falta y
podemos obtener, sino como deseo de lo inalcanzable, deseo de
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un horizonte que nos convoca, pero que no podemos alcanzar,
deseo como eros.

Dicho asi, el Otro, la humanidad, el infinito (para Lévinas), es
quiennos llama y exige nuestra atencion, escucha, contemplacion;
y su rostro trasciende las caracteristicas nombrables de la cara
y se presenta como lenguaje, como epifania, revela su dolor, su
pasion, su emocion, su demanda, su alegria y sufrimiento.

La puesta en cuestion de si es, precisamente, la acogida de lo
absolutamente otro. La epifania de lo absolutamente otro es
rostro; en él el Otro me interpela y me significa una orden por su
misma desnudez, por su indigencia. (Lévinas, 2000, p.62)

Este encuentro con el Otro, entre Otros, acontecimiento al que
se presenta cada quien desde sus lenguajes implica escucha
atenta, contemplacién, responsabilidad (compasion diria Melich,
2010) por el Otro, responder a su demanda incluso en ausencia
de un llamado explicito. Apenas aca, luego de las rupturas con
el si-mismo logramos aproximarnos al Otro sin abarcarlo, sin
controlarlo ni clasificarlo, justo aca asistimos, frente al rosto del
Otro, a su epifania, al encuentro ético.

De la educaciéon moral al encuentro ético

Plantea Joan-Carles Melich (2015) que toda educacién es moral,
en tanto la educacion es el proceso a través del cual heredamos
la cultura, las normas, las leyes, los comportamientos, incluso las
formas de pensar y hasta de sentir. En este sentido, la educacién
es una educacién gramatical, pues aprendemos a nombrar,
clasificar, incluir y excluir todo lo que nos rodea, incluso a los
Otros.

Una educacién moral no tiene como preocupacién central al
sujeto, sino al conocimiento toda vez que el primero es también
conocimiento, es un cumulo de caracteristicas de las cuales
podemos dar cuenta a partir de marcos referenciales heredados
social y culturalmente. Desde este punto de vista, educar al ser
humano implica llenarlo de conocimientos’ para dar cuenta de
todoasualrededor, es ensefiarle a protegerse de la incertidumbre,
es decir, ensefar a no ponerse frente al Otro, sino a espaldas
de él y esperar que los marcos morales predeterminados de la

Al mejor estilo de la “educacion bancaria” ya denunciada por Freire en su Pedagogia del
oprimido.
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sociedad lo incluyan o lo excluyan y a partir de alli, desde la
periferia, actuar en favor o en contra de él. Esta es una educaciéon
para el otro, pero sin el Otro, tal como lo expresaba Adorno
(1998): “Una educacién sin individuo es opresiva, represiva,
intentar, sin embargo, que crezcan individuos como se cultivan
plantas, regandolas con agua tiene, sin duda, algo de quimérico
e ideoldgico” (p.103).

La educacién vista desde esta perspectiva, ha sido un escenario
de transmisién de conocimientos, con la plena pretensiéon de
que el Otro adquiera lo necesario para poder ser miembro de
la sociedad, para poderse incorporar y responder en la misma
medida que esta le impone, de lo contrario serd excluido,
rechazado, visto como un extrafo, recluido, confinado al olvido,
a la esquina mas profunda del salén.

El problema de la educacién con cada generacién es precisamente
quedarse alli, lo cual sucede porque quienes ensefian vienen de
otras generaciones ya encadenadas a sus marcos referenciales, a
sus marcos morales, la voluntad ya ha sido domada, y desde alli
se imponen al Otro, quieren adoctrinarle, mientras el Otro busca
su emancipacion, su apertura, se resiste a ser encadenado de la
misma manera que sus maestros, a ser convertido en uno mas.

Por ello, para que la educacién trascienda se requiere que el
mismo docente se evada de si mismo, de sus encuadres morales,
se desestabilice, que rompa con sus propias cadenas para
excederse a si mismo, para descubrir nuevos lenguajes, para ir
en busca del Otro por y con responsabilidad.

A partir de alli, la educacién deja de ser transmisionista y el
conocimiento ya no es el centro de todo acto educativo, se
transforma, muda hacia una educacién como excedencia, una
educacion que descubre lenguajes, formas de expresiones,
saberes excepcionales, da cabida a la duda, a la incertidumbre
y no encuentra una tnica respuesta cual verdad absoluta, sino
respuestas multiples desde donde cada sujeto, a partir de sus
propias perspectivas, aporta a la construccion de nuevos saberes.

Una educacién ética encuentra, en el Otro, posibilidades, no
imposicion de esquemas de referencia, se abre a la epifania de
su rostro, se presenta contemplativo ante él, para aprender de él;
asi los roles entre maestro y estudiante se diluyen, y ambos son
maestros y aprendices, ambos tienen algo que compartir, algo
que donar al Otro.
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Asi, la educacion logra en cabeza de sus actores trascender,
ir méas alla y generar un escenario de contingencia para el
acontecimiento ético (Barcena y Melich, 2014), en el cual, cada
quien es responsable del Otro, donde ninguno estd en mejor
posicién que el Otro; por el contrario, donde todos construyen
mancomunadamente sus saberes.

[...]ariesgo de caer en paradoja, hay que admitir que lo “normal”,
en educacion, es que la cosa “no funcione”: que el otro se resista,
se esconda o se rebele. Lo “normal” es que la persona que se
construye frente a nosotros no se deje llevar, o incluso se nos
oponga, a veces, simplemente, para recordarnos que no es un
objeto en construccién sino un sujeto que se construye. (Meirieu,
2007, p.73)

Desde este punto de vista, se transita de una educacién moral, de
dominacién, de control y adoctrinamiento, a una educacion ética,
de contingencia, de incertidumbre, donde la duda es curiosidad,
no desconfianza, y la interpelacién no es irrespeto, sino respeto
por el Otro, por su palabra.

La educacién entonces, se podria entender como escenario
ético, de encuentro, en procura de propiciar la formacion del
Otro. Por ello, a continuacién, se expondran cada uno de estos
planteamientos para presentar tres formas de entender la
educacion desde la constituciéon de la ontologia como totalidad
hasta su encuentro con el infinito y la ética.

Educacion desde el desconocimiento del Otro

Recibimos constantemente informaciéon que dificilmente
procesamos en conocimiento, esto tal vez, porque la educacién
se ha convertido en el lugar donde se ensefia a pescar respuestas
y no a construir preguntas (Jaramillo, 2006).

Las formas educativas que hoy conocemos como tradicionales,
obsoletas en su discursividad, pero tan vigentes en su practica que
a diario las encontramos en diversidad de escenarios educativos,
ocultas tras otros nombres como si hubiesen cambiado de
identidad, pero que atin siguen siendo el punto de partida para
la critica, para la exigencia por una nueva forma de educacion,
para su transformacion.

Esta educacién es una negacion de lo “Otro mds alld del ser”
que es el estudiante, su sensibilidad, su emocién, su sentir, su
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corporeidad, aspectos que son tomados tan solo como conceptos,
pero no como experiencia, la cual es negada para ser convertida
en conocimiento.

[...] participamos de una dominancia cultural y de unas
instituciones, que se dicen educativas, en las que ese encuentro
se piensa como predeterminado: son espacios educativos que
han decidido quién es el otro, 0 mas adn, quiénes son y tienen
que ser quienes se encuentran, qué tiene que ocurrir, y qué hay
que esperar de ese encuentro, qué hay que conseguir del otro.
(Contreras, en Skliar y Larrosa, 2009, p.9)

No obstante, no podriamos decir que alli no esta el Otro, claro
que estd, tan presente que es permitido ser negada su alteridad,
ser negado como absolutamente Otro y dirigir hacia él (no con él,
no para él) un conocimiento que se transmite como iluminacion,
como salvacién del salvajismo, en una estructura ya dada, alli
no se descubre nada, se ensefia y se aprende un mundo ya
construido, ya ordenado. Un mundo totalitario, englobado bajo
todo un esquema de reconocimiento; al respecto Melich (2014)
plantea que

Una filosofia de la totalidad es aquella que no soporta la
exterioridad, es aquella en la que todo encaja, en la que todo esta
definitivamente ordenado, en la que todo es transparente, en la
que no hay ni misterio, ni duda, ni ambigiiedades. (p.128)

Asi es una educacion que estando el Otro alli le desconoce
bajo marcos morales impuestos desde la cultura y la sociedad,
y que busca la formacién del Otro como imagen y semejanza
del conocimiento instalado, del deber ser que se propone;
es entonces, educacién adoctrinadora que busca dominar la
voluntad, mandar sobre ella, ejercer una accién de control sobre
el Otro; esto es formar sujetos que no piensen por si mismos,
sino autématas que sean todo lo que les han dicho que pueden
y deben ser.

De esta manera, el mandato se hace desde un lugar de poder y
superioridad, sobre otro inferior; dominar, educar la voluntad',
esmandar sobre él con actitud déspota, aquello que consideramos
que €l necesita y le conviene.

Al respecto Lévinas (2000) recuerda las palabras de Platén: “En la Reptblica, Platon
dice. En tanto que jefe, ningtin jefe se propone y no ordena lo que es ttil para si mismo,
sino lo que es 1til para aquel a quien manda. Mandar es, entonces, hacer la voluntad de
aquel que obedece” (p.78).
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De manera paraddjica, esta educacion que tanto se ha criticado
nunca hubiese sido posible sin que el Otro pusiese su voluntad
para ser dominado; es decir, no se puede mandar sobre la
voluntad de Otro sin que él esté dispuesto a aceptar dicho
mandato; la autoridad de quien manda no es tal sin la aceptaciéon
del mandado; asi, la cultura nos prepara para obedecer, seguir
reglas y determinar qué es lo mejor para cada uno, por ello, se
acepta la educacion tal como es, pues es lo que la sociedad y la
cultura crearon para formarnos de la mejor manera de acuerdo
con aquello que han instaurado en nosotros desde la infancia.

Por el contrario, cuando la voluntad del sujeto no esta dispuesta
a aceptar el mandato y la autoridad ejercida sobre él, se presenta
la resistencia, cuestiona la autoridad y su supuesta sumisiéon ante
esta. Asi lo expresa Lévinas (2000):

La aparente heteronomia del mandamiento no es, en realidad,
mas que una autonomia, dado que la libertad de mandar no es
una fuerza ciega, sino un pensamiento razonable. La voluntad no
puede recibir la orden de otra voluntad sino porque encuentra
esa orden en si misma. La exterioridad del mandamiento no es
sino una interioridad. Si la orden es contraria a la razén ésta se
enfrentara a la resistencia absoluta de la razén. (p.78)

Podemos considerar entonces, que Lévinas nos permite
interpretar la educacién tradicional como una educaciéon
totalitaria, dominadora, controladora, acabada; una educacién
que si tiene en cuenta al Otro, pero indiferente ante él, ante su
alteridad, pues mientras no sea instalada/educada la ley moral
en él, todavia no es, todavia no puede ser, todavia no es alguien,
es nadie ante los que ya son lo que les han dicho que pueden ser.

Educacion desde el reconocimiento del Otro

Una educacion como reconocimiento del Otro nace, como
un primer ejercicio de resistencia frente a la dominacién y el
adoctrinamiento, un ejercicio critico de liberacion, esta educacion
es un ejercicio politico, que exige la movilidad del estudiante, del
espiritu, la coparticipacion activa de todos los sujetos que hacen
parte del encuentro educativo.

Tanto docentes como estudiantes participan y acuerdan la
dindmica educativa donde la mayoria, “democraticamente”,
toma las decisiones; donde se rescata la diferencia y se pone en
dialogo, se “reconoce” la voz del Otro, es una educacion politica.
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Digamos que la preocupacion por las diferencias se ha
transformado, asi, en una obsesién por los diferentes. Y cabe
sospechar de esta modalidad de traducciéon pedagdgica que se
obstina desde siempre en sefalar quiénes son los diferentes,
banalizando al mismo tiempo las diferencias. De hecho, el
problema no estd en qué son las diferencias, sino en cémo
producimos, cotidianamente, a los diferentes. Por ello, hay que
separar rigurosamente la “cuestién del otro” -que, como dijimos,
es un problema filoséfico relativo a la ética y a la responsabilidad
por toda figura de alteridad-, de la “obsesién por el otro”. Y
me parece que la escuela no se preocupa con la “cuestién del
otro”, sino que se ha vuelto obsesiva frente a todo resquicio de
alteridad, ante cada fragmento de los diferentes. (Skliar, 2007,
p-109)

No obstante, esta es una moralidad revestida de acuerdo social,
es una totalidad reconstituida a partir de la masa que se siente
identificada en las decisiones y por ello, las adopta de mejor
manera, ya no es una dominacion impuesta por otro sobre mi
voluntad con mi permiso, es una autodominacién que decido
aceptar conscientemente al estar validado por un grupo con el
que se comparten ciertas ideas y particularidades; pero, a la vez,
esto que me permite vincularme al grupo, al tercero, es lo que
me distancia de otros, pero ahora ya no se le llama exclusion o
rechazo, se le llama diferencia y reconocerla es permitirle ir a
otro lugar por decisién propia; Melich (2015) ya lo mencionaba
al plantear que “hemos sustituido la alteridad por la diferencia.
Y ahora tenemos la conciencia tranquila” (p.92).

Si estoy yo solo con el Otro, se lo debo a él; pero existe el tercero.
¢(Acaso sé lo que mi préjimo es con respecto al tercero? ; Es que no
sé si el tercero estd en complicidad con él o es su victima? ;Quién
es mi préjimo? Por consiguiente, es necesario pesar, pensar,
juzgar, comparando lo incomparable. La relacién interpersonal
que establezco con el Otro debo también establecerla con los otros
hombres; existe, pues, la necesidad de moderar ese privilegio del
Otro; de ahi, la justicia. Esta, ejercida por las instituciones, que
son inevitables, debe estar siempre controlada por la relaciéon
interpersonal inicial. (Lévinas, 1987, p.84)

El tercero que se presenta frente a nosotros rompe el equilibrio
entre el encuentro ético, toma una postura, nos obliga a hablar,
dialogar con él, a convencerle, se ubica de tu lado o del mio, hace
del encuentro ético una relacién politica. El tercero, dice Lévinas
(1987) “es otro distinto que el préjimo, pero es también otro
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préjimo, es también un préjimo del Otro, y no simplemente su
semejante” (p.236).

En ese sentido, la educaciéon como reconocimiento del Otro, es
un escenario de interlocucién, en donde la voz de todos tienen
participacién, pero precisamente esta participaciéon de todos
desfigurala heterogeneidad, pueslas diferencias son reconocidas,
pero lo que importa es el llegar a los acuerdos que nos hacen
minimamente iguales; de esta manera, la educacién sigue
estando dada previa al encuentro, desde esta mirada cambia un
conocimiento impuesto que niega al Otro-estudiante, por uno
construido en complicidad con él, se cambia una totalidad por
otra (Garcia Ruiz, 2014).

Asi, esta educacion, que también se convierte en totalizante, ya
no desde el conocimiento que se considera necesario aprender,
sino desde los sujetos que aprenden y acuerdan qué conocimiento
requiere ser aprendido, incluso de esta forma implica una
intencionalidad, sigue encadenada al control, pero ya todos son
coparticipes de este encadenamiento.

Educacion desde la revelacion del Otro

La educacién como revelacion ética, nos lanza a caminar en
la oscuridad, a encontrar otras luces con otros tonos, mas que
conocimientos, experiencias, al descubrimiento del mundo de la
mano del Otro y su experiencia, su rostro. “La idea central que
uno encuentra en el fondo del pensamiento Lévinasiano es que
antes de todo conocimiento, antes de todo saber, se halla la ética”
(Melich, 2014, p.134).

En una educacién como revelaciéon del Otro, lo que dona el
maestro al estudiante no es su ser acabado como ejemplo a seguir,
ni tampoco un conocimiento compartido, lo que realmente
ensefia el maestro en su donacién es lenguaje, que es medio y fin;
asi, el lenguaje es del “Yo” y del “Otro”, y a través de él cada uno
se revela, se excede en un encuentro ético donde ambos ensefian
(en tanto maestros) y aprenden (en tanto estudiantes) al/del
Otro.

Se puede, ciertamente, concebir el lenguaje como un acto, como
un gesto del comportamiento. Pero se omite entonces lo esencial
del lenguaje: la coincidencia del revelador y lo revelado en el
rostro, que se cumple situdndose en cierta altura respecto de
nosotros, ensefiando. Y a la inversa, gestos, actos producidos,
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pueden llegar a ser, como las palabras, revelacion; o sea, como
veremos, ensefianza. (Lévinas, 2012, p.68)

El lenguaje es la coincidencia entre el rostro que revela y lo
revelado por él; por ello el lenguaje ensefia. El Otro se expresa
en su lenguaje, el cual desborda la idea inicial de él y me obliga
a su contemplacion, hacer la idea de lo infinito; de esta relaciéon
con el Otro queda una ensefianza, el Otro sin instalarse en el ser,
deja en este huellas de su infinito, lo que le altera y lo lanza a si
mismo a su infinitud.

Es por lo anterior que la ética obliga a no-igualar el Otro a mi,
sino que, por responsabilidad con él, debe exigirse de manera
particular a cada quien de acuerdo con lo que cada uno puede y
estd dispuesto a dar en tanto Otro, pues “[...] lo que me permito
exigirme a mi mismo no es comparable a lo que estoy en mi
derecho a exigir del Otro” (Lévinas, 2012, p.51).

La ensefianza no puede ser entendida como dominacién o
adoctrinamiento, sino precisamente como la conmocién de
los limites de la totalidad, su ruptura y su posibilidad de
trascendencia. Es por ello que, en una educacién como revelacion,
el Otro frente a mi no ejerce poder, procura desde su presencia,
desde su epifania, una ensefianza; por esto, en la ensefianza
no transmite lo producido, sino que dona aquello que se va
produciendo en la misma ensefianza: la ética. Expresa Lévinas
(2012):

A la altura de la que viene el lenguaje la designamos con la
palabra ensefianza. La mayéutica socratica daba buena cuenta
de una pedagogia que introducia ideas en un espiritu violando y
seduciendo (lo que viene a ser lo mismo) este espiritu. No excluye
la apertura de la dimensiéon misma de lo infinito, que es altura en
el rostro del Maestro. Esta voz que viene de otras riberas ensefna
la trascendencia misma. La ensefianza significa lo infinito todo de
la exterioridad. Y todo lo infinito de la exterioridad no empieza
por producirse, para luego ensefiar, sino que la ensefianza en
su produccién misma, que equivale a su exterioridad: la ética.
(p.190)

La palabra como manifestaciéon del Otro interpela el ser, enseha
ideas y cosas, hace de cada uno, en la relacion ética, maestro
del Otro. A partir de alli, el lenguaje se presenta como forma de
enseflanza, como aproximacion al Otro, como entrega y apertura
frente a él, asi ambos son ensefiantes, pues en su infinitud ambos
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tienen algo que ensefiar al Otro; y es por esto que “(...) la primera
enseflanza del ensefiante es su presencia misma de ensefiante”
(Lévinas, 2012, p.106).

La educacion en este sentido, como ensefianza, como revelaciéon
del y a través del lenguaje, es un acontecimiento ético (Barcena
y Melich, 2014). La educacién se torna acd, no como escenario
de respuesta y de conocimiento, sino como demanda, como
pregunta, como cuestionamiento por lo que uno-puede-donar-
al-Otro, donacién que en si misma es revelaciéon del Otro en su
epifania.

La educacién puesta en cuestion

Es necesario mencionar que, si bien Lévinas no se refiere a la
educacion directamente, si lo hace desde la ensenanza; asi,
podemos encontrar en él una apertura a la educacién, un decir la
educacion que es posible encontrarse entre las lineas de lo dicho.

De igual manera, compartimos con Melich (2014) que toda
educacién en principio es moral, es adoctrinadora, pues transmite
los valores, costumbres y saberes culturales que nos encadenan
a acciones predeterminadas; pero lo importante es no quedarse
alli, no conformarse con ello, es necesario excederse, evadirse de
si, para ir en busca de “otro modo que ser...”.

Antelo anterior, Lévinas nos permite encontrar un nuevo enfoque
desde el cual leer la educacién; lectura que ya no esta puesta en
los escenarios educativos, en los fines sociales y culturales, en
el conocimiento a transmitir o las competencias a desarrollar,
sino que esta en algo més esencial, sin lo cual no podria existir la
educacion, el Otro y su formacién.

Mas adn, esta reflexion nos ha llevado por un camino de
descubrimiento, donde la formacién del Otro se da a partir del
lenguaje, donde el Otro es en si mismo lenguaje; en este sentido,
tres tipos de educacién que consideramos nos permiten dar
cuenta de la historicidad de la misma, su actualidad y de su
porvenir, son:

a. Una educaciéon que ha “negado el Otro”, su lenguaje, su
rostro; que no le ha permitido decirse, pues ha puesto en é€l,
el conocimiento desde donde hablar de si, pero que no logra
dar cuenta de si mismo en su infinitud.
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b. Una educacién que ha “reconocido al Otro”, ha reconocido su
lenguaje, pero asi mismo, lo ha clasificado dentro de marcos
sociales, entre los cuales ubicarse ya no de manera impuesta,
sino por decisiéon propia, es decir, una educacién que se
enmascara en la diferencia y la inclusién, una educacion
politica, que exige simetria en el lenguaje, en las formas de
nombrarnos para que nos entendamos Yo, T, EL

c. Una educacién que permite que el “Otro se revele”, se
desnude, se exprese en un lenguaje propio que le permita
decir-se, ir al Otro, ensefar y aprender, donar-se al Otro con
responsabilidad sin por qué, entrega absoluta y desinteresada
al Otro.
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Capitulo II. Al encuentro de la alteridad en el aula
Aura Llaneth Pineda Gaviria
Introduccién

La “alteridad”, podria decirse, es esa manera de enunciar y
evocar al “Otro”, aunque en el contexto educativo pareciera
que solo hay un “Otro”, el estudiante; es siempre a este al que
se hace mayor referencia, a su vulnerabilidad, asi como a su
potencial humano. No obstante, hay Otro que nos inquieta, que
también se encuentra en la relacion pedagodgica: el maestro, y
coémo su actitud de apertura ante el estudiante es precisamente
la revelacion de su alteridad y su vulnerabilidad.

La escuela como escenario, como lugar que alberga a los sujetos
del proceso educativo, ha sido un escenario para la normalizacién
de ideologias, para el adoctrinamiento de los pueblos, para
convencer Y justificar acciones evolutivas, se ha constituido en
un espacio de confrontacién, de violencia contra el “Otro”.

No en vano Durkheim (1996), ya hace mas de un siglo, planteaba
que la escuela era la representacion de la sociedad en miniatura;
es decir, todo lo que sucede a nivel social y cultural es llevado a la
escuela por los sujetos sociales, por los nihos como representantes
de sus comunidades; escenario en el cual se reproducen, también,
las formas de violencia contra el Otro.

Por otro lado, las instituciones educativas se han convertido el
lugar para poner en marcha los proyectos y politicas educativas
planteados por el Gobierno; las cuales han llevado a la escuela
catedras sin sentido, que aislan componentes que deberian estar
inmersos en cada una de las areas del conocimiento, tales como
la ensefianza para la paz (Decreto 1038 de 2015 del Ministerio
de Educaciéon Nacional -MEN-) y la formacioén ética, para poder
cumplir con los estdndares académicos planteados por el MEN
(2006); cuando en todo aquello que se viva y ensefie en las
instituciones educativas, debieran estar inmersas las reflexiones
sobre la ciudadania, la paz, la convivencia, la aceptacion y el
reconocimiento del otro.

Preocupaciones como esta en nuestros entornos escolares nos
llevaron por un camino de bisqueda, tomando como referente
la alteridad propuesta por Lévinas, basada en una ética de la
responsabilidad para el Otro, ademas de ubicar nuestra mirada
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pedagogica en los planteamientos de autores como Melich,
Barcena, Skliar y Ortega, para los cuales la educacién debe ser
un escenario de acontecimiento ético y encuentro con el Otro.

Eneste sentido, lainvestigaciéon' dela cual deriva este documento
se fundamenta enla posibilidad de encontrar y describir el sentido
de alteridad de los docentes durante sus practicas educativas, el
sentido y la reflexién sobre el alter que estos permiten de manera
consciente y que contribuya al desarrollo humano de las nuevas
generaciones, como posibilidad de ver y sentir al Otro, en una
actitud de acogida que nos invite a crear verdaderos procesos
pedagogicos.

Aproximaciones a una pedagogia de la alteridad

La Republica de Colombia establece en la Ley General de
Educacion (Ley 115 de 1994) las disposiciones que en el articulo
5° se denominan fines de la educacién, en el que se expresan,
entre otros, el pleno desarrollo de la personalidad, sin mas
limitaciones que las que le imponen los derechos de los demas
y el orden juridico, dentro de un proceso de formacion integral,
fisica, psiquica, intelectual, moral, espiritual, social, afectiva, ética,
civica y demas valores humanos; la adquisiciéon y generacion de
conocimientos cientificos y técnicos; la comprension critica de la
cultura nacional y de la diversidad étnica del pais.

De igual manera, establece que “la comunidad educativa esta
conformada por estudiantes o educandos, educadores, padres
de familia o acudientes de los estudiantes, egresados, directivos
docentes y administradores escolares” (Ley 115, 1994, articulo 6).

Por lo tanto, asumir la educacién es un reto complejo y mas
aun en nuestro pais, en donde las condiciones dadas limitan las
actuaciones del ser, ya que su esencia se ve “afectada” por la
condicién pluriétnica y multicultural del territorio colombiano;
sinembargo, noesnuestrointerésahondar enestascomplejidades,
sino en otras en las cuales nuestro rol como docente adquiere
sentido y significado.

La educacién no es otra cosa que un acto en el que se brinda al
otro lo que soy; es decir, me brindo en mi esencia y saber (Skliar,

"Este capitulo hace parte de una investigacion de mayor envergadura realizada
por Lamprea y Pineda (2017), Sentidos de alteridad en los docentes de educacion
media, realizada para obtener el titulo de Magister en Educacién y Desarrollo
Humano de la Universidad de Manizales y el CINDE.
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2009). Es més que un acto y un escenario fisico, pero que para la
sociedad se traduce en instituciones sociales tales como la escuela,
en donde se configura la posibilidad de la propia subjetividad y
la del otro, en una apuesta por la humanidad.

[...] la educacién, la auténtica experiencia de formacion,
constituye un acontecimiento de orden ético dentro del cual,
como nucleo central, se encuentra una relacién, es decir, la
presencia de un otro que nos trasciende como educadores y frente
al cual tenemos la obligacion de asumir una responsabilidad
incondicional més alla de todo contrato posible o reciprocidad.
(Barcena y Melich, 2014, p.43)

En este sentido, se nombra la educacion como nacimiento,
acogida, convivencia, con un enfoque de alteridad, ya que es en
ese encuentro en el claustro educativo donde se puede dar vida
y reconocimiento al otro, a lo otro y a mi mismo, ya que no soy
yo por mi, soy yo a partir de lo externo de mi que se muestra,
que me identifica y de como me reconocen y, sobre todo, cémo
reconozco y le doy cabida al otro, no como espejo o reflejo, sino
como otro yo.

La enseiianza para el otro

Ofrecer lo que se es y lo que se sabe no es algo distinto a lo que
se realiza dia a dia al interior de las instituciones y en el aula
de clase, pues como seres humanos estamos en constante dar y
recibir, en constante aprendizaje y ensefianza, y que a razén de
ser de la labor docente concordamos con Zuluaga (2016) cuando
plantea que:

La préctica pedagogica es el escenario, donde el maestro dispone
todos aquellos elementos propios de su personalidad académica
y personal. Desde la académica lo relacionado con su saber
disciplinar y didactico, como también el pedagégico a la hora
de reflexionar de las fortalezas y debilidades de su quehacer
en el aula. En lo personal, el maestro utiliza elementos como el
discurso, relaciones intra e inter personal, ya que, si no las tiene,
es seguro que no obtendra éxito con la poblacién a la cual va
dirigida su conocimiento. (p.3)

Sin embargo, es una linea muy delgada y de fragil concepcion,
pues el acontecer del Otro es el que permite la relacién y accién
misma del educar, es donde convergen las diferentes posturas y
entran en didlogo las realidades, saberes disciplinares y populares
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como apuesta por la practica pedagégica reflexiva que permite
develar esos sentidos de alteridad, en el cual el acto de educar
se convierte en un proceso de doble via entre la ensefianza y el
aprendizaje, que, dicho de otra manera,

No se trata tanto de una ensefianza a prop6sito de cémo se deberia
vivir (con demasiada frecuencia tefiida de brutal moralidad), sino
de la transmisién de la experiencia y del mundo de un tiempo a
otro tiempo; no tiene que ver tanto con la insistencia por unos
contenidos, sino mas bien con la presencia de quien inaugura el
acto de ensefiar; no se trata tanto de elaborar un discurso sobre
los alumnos presentes o ausentes, sino de una ética a propdsito
de sus existencias; no tiene que ver tanto con una pretendida
y esquiva homogeneidad o con la diversidad, sino con “abrir
un lugar dentro de la norma para que surja el otro”. (Skliar y
Larrosa, 2009, p.119)

La pedagogia de la alteridad

La relacion pedagodgica trasciende los roles que cada uno asume,
pues esta impregnada de la esencia de cada ser, de su cultura, de
su historiay delasociedad; por tanto, el punto de unién entre unos
y otros son los saberes disciplinares del hombre y la humanidad.
En este sentido, Ortega (2004) expone esas transformaciones en
las que “hoy ya se admite, al menos en el discurso pedagogico,
que educar sin antropologia no deja de ser un sinsentido, que es
caminar sin direcciéon y sin meta y convertir la educacién en un
vulgar adiestramiento” (p.7).

El acto de educar, instaurado en el claustro educativo, replica
esa normativa de ser a imitaciéon de Otro, de responder ante
un estimulo y de actuar desde la perspectiva de lo “correcto”;
sin embargo, las nuevas perspectivas involucran no solo lo
educativo, sino también lo reflexivo, la introspeccién y el
analisis del interactuar en la “escuela” para identificar aspectos
que permitan trascender en el proceso educativo acorde con la
realidad, que se evidencie en las practicas pedagogicas realizadas
y, por tanto, dar valor y lugar a cada praxis, a cada ser, ya que
en esta construccién todos tenemos algo que aportar. De esta
manera, como afirma Zuafiga (2012):

Sin reconocimiento del otro y compromiso con él no hay
educacion. Por ello, cuando hablamos de educacién estamos
evocando un acontecimiento, una experiencia singular e
irrepetible en la que la ética se nos muestra como un genuino
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acontecimiento, en el que de forma predominante se nos da la
oportunidad de asistir al encuentro con el otro, al nacimiento
(alumbramiento) de algo nuevo que no soy yo. (p.269)

Por este motivo, las précticas pedagogicas deben estructurarse
desde la alteridad y no solo desde la finalidad o funcién que
cumplimos en el acto educativo, puesto que “en toda sociedad,
los individuos ‘juegan’ una cierta cantidad de diferentes roles
sociales de acuerdo con los distintos contextos de sus actividades”
(Melich, 1994, p.92). Y este rol desarrollado en la “escuela” no
define, ni limita al ser, un ser que en términos de Lévinas, es un
ser “infinito” e inacabado.

La alteridad entonces, en un proceso pedagogico que debe
asumirse desde el recibir y acoger a ese Otro, que se transforma
constantemente para asi poder fundamentar el acto educativo,
que como lo plantea Ortega (2004) “en la relacién educativa el
primer movimiento que se da es el de la acogida, de la aceptacion
de la persona del otro en su realidad concreta, en su tradiciéon
y cultura” (p.9). Porque todos necesitamos de reconocimiento
y qué mejor escenario para ello que el educativo en donde se
replican muchas de las vivencias que acumula el individuo o se
liberan experiencias, y de alguna manera dar la posibilidad de
transformarlas, enriquecerlas.

Los conceptos que enriquecen el quehacer docente son el
servicio, la entrega, el amor, los cuales desde una mirada ética y
de acogida, fundamentan lo asegurado por Ortega (2004):

En la pedagogia de la alteridad la acogida del otro significa
sentirse reconocido, valorado, aceptado y querido por lo que
uno es y en todo lo que es. Significa confianza, acompafiamiento,
guia y direccién, pero también aceptar ser enseniado por «el otro»
(educando) que irrumpe en nuestra vida (educador). (p.12)

La labor educativa no debe reducirse a una trasmision de
conocimientos y contenidos, debe estar fundamentada en el
desarrollo del ser, del Otro, debe promover la capacidad de
asombro y, ante todo, el maestro no debe perder de si mismo esa
misma capacidad que promulga, es por esto que se convierte en
ejemplo. De manera consciente debemos considerar la propuesta
y cuestionamiento de Skliar (2002):

(Podriamos pensar, entonces, en una pedagogia de la
perplejidad? Una pedagogia de la perplejidad que sea un



CUADERNOS DE EDUCACION Y ALTERIDAD 2
Trayectos de acogida y encuentro con el otro

39

asombro permanente y cuyos resplandores nos impidan capturar
la comprensién ordenada de todo lo que ocurre alrededor. Que
permita desvanecernos para crear una pedagogia otra. Una
pedagogia del acontecimiento, una pedagogia discontinua que
provoque el pensamiento, que retire del espacio y del tiempo
todo saber ya disponible; que obliga a recomenzar de cero, que
haga de la mismidad un pensamiento insuficiente para decir,
sentir, comprender aquello que ha acontecido; que enmudezca
la mismidad. (p.117)

Metodologia

Para encontrar esos sentidos de alteridad que permean a los
docentes de educacién media se abordé una investigacion
de corte cualitativa, con un enfoque fenomenolégico que nos
permitiera extraer de las narraciones hechas por los docentes, en
unaentrevistaa profundidad, la forma como ven a sus educandos,
como los reciben y los abrigan en el encuentro pedagoégico.

Abordamos esta investigacion tomando como referencia a
la Institucion Educativa Rural Rafael Pombo de la vereda La
Garrucha del municipio de Manizales y a la Institucién Educativa
Escuela Normal Superior Maria Escoldstica del municipio
de Salamina, ambas ubicadas en el departamento de Caldas
(Colombia).

A los relatos se les asigné una nomenclatura que nos permiti6
ordenar la informacion;, dicha nomenclatura se establecid
primero dando un namero de referencia al docente entrevistado,
el namero del relato; por ultimo, las iniciales de la instituciéon
educativa a la que pertenece (P #: # IE), ejemplo: (P1:1 IERRP) -
(P1:1 IEENSME).

Durante este proceso identificamos tres grandes categorias en
las cuales se enmarca la relacion docente-estudiante dentro de
la perspectiva del encuentro, reconocimiento y responsabilidad,
que muestra los sentidos de alteridad que mueve a los educadores
de dichas instituciones; estas categorias las denominamos:
Pedagogia en el Encuentro, El Otro y Alteridad en el Aula.

La transformacion de los relatos en texto e insumo sustancial
se produce a través del enfoque fenomenolégico, que desde la
concepcion de Leal (2000) nos propone tres etapas: descriptiva,
estructural y de discusiéon de resultados. Cada una de estas
etapas se desglosa alrededor de diferentes objetivos, ast:
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Etapas del
método Objetivos de cada etapa
fenomenoldgico
Realizar la observacién fenomenolégica.
Descriptiva Reflejar la realidad vivida por los sujetos en la
forma mas auténtica posible.
Estudiar las descripciones protocolares para
delimitar el tema central de cada una de ellas.
Elaborar categorias de acuerdo con la similitud
de los temas centrales.
Estructural Elaborar categorias de acuerdo con la similitud
de los temas esenciales.
Integrar las categorias sefialadas en el objetivo
anterior en una estructura global que incluya
categorias universales.
Discusién de Relacionar lo fenomenolégicamente descrito con
resultados lo teérico previamente establecido.

Analisis de resultados
Alteridad en el aula

El aula es el escenario donde confluyen las interacciones y
mediaciones, en el cual el sentido ético y de responsabilidad por
el Otro, a partir de mi inferencia y a pesar de ella, cobra vida y
donde esa relacion docente-estudiante debe desdibujarse. Dicho
de otra manera, segtin Ortega (2004):

Alli donde acontece la educacién se produce un encuentro no del
que sabe con el que no sabe, del profesor con el alumno, en un
ejercicio de transmision de saberes, sino el encuentro del que se
sabe responsable del otro, obligado a darle una respuesta en su
situacion de radical alteridad. (p.8)

De acuerdo con lo anterior, emerge una exigencia de volver
sobre la praxis que trascienda una perspectiva instrumental de
las actividades relacionadas con la educacion; se reclama desde
alli una adecuada direccion de la practica educativa, una mayor
acentuacion de los procesos reflexivos,

Pues bien, su desarrollo en los educadores supone y exige la
simultdnea mejora de sus procesos de reflexion, de comprension
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moral de las situaciones educativas y de conformacion ética -en
base a principios morales de procedimiento- de las acciones
pedagogicas. (Barcena, 1993, p.74)

La retrospecciéon o feedback de cada proceso, sensacién o
experiencia permite que la labor docente no se atienda de una sola
manera, es un camino multidireccional, que conlleva al docente a
reflexionar y transformar su actuar y acontecer pensando no solo
en el Otro, sino en acogerlo hospitalariamente; esto se debe a que
los tiempos cambian, son diferentes y, por tanto, las mediaciones
pedagogicas deben hacer posible una transformacion en la que
el docente se dirige al estudiante, ya no para instruirle, sino para
ser su apoyo, alguien dispuesto a escucharlo, pues es Otro y
no necesita que lo cambie, sino que lo acoja y acompafie en su
propio camino.

[...]Jcon la experiencia que uno vaya obteniendo y que cada dia a partir
de esa experiencia que uno tiene, y a partir de los errores que yo he
tenido, porque desafortunadamente han sido muchos errores que he
cometido de pronto dando en el ejercicio de docente, a partir de eso
tratar de cambiarlos, el proximo ario traer otra actitud diferente como
un cambio mds significativo, una metodologia mds distinta, porque
como hablabamos ahorita, los alumnos son muy diferentes [...] (P6:14
IEENSME)

Reconocer esas caracteristicas particulares a través de la
“experiencia” es lo que hemos nombrado como el saber vivido;
puesto que los conocimientos no se adquieren en un lugar
especifico, también se adquieren en el trayecto de la vida como
tal; aprovechar este insumo, comprender y aceptar estos saberes
son la esencia del acto de ensefiar, mas atn cuando vivimos en
un medio que invisibiliza el rostro del Otro, lo oculta tras las
tecnologias, al vertiginoso ritmo como se transforma el mundo

a las mentalidades capitalistas de la produccién y es en esta
nebulosa de saberes en donde el rol del docente cobra vida, pues
cuando entendemos que hay otras maneras de ser, es mas fécil
educar no solo desde del hacer, sino fundamentalmente en el ser,
en sus valores y proyectar sus metas.

[...]Jcreo que siempre he tratado de conocer los estudiantes y tratar de
buscar estrategias que ayuden a que se fortalezca un poco tanto los
conocimientos como la parte de valores y demds del estudiante, entonces
eso me lleva a mi como docente a tener que documentarme, a tener que
estudiar, a tener que mirar otras estrategias que de pronto a veces uno
no aplica porque no podemos homogeneizar, o sea, no podemos pensar
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como en la época en la que uno estudio que era todo igual y usted
tenia que hacer todo igual que los comparieros; no, ya ahorita tenemos
una poblacion bastante diversa y entonces necesitamos, pues, buscar
estrategias un poco mds diversas para este tipo de personas |[...] (P2:21
IERRP)

De esta manera, reconocer al Otro permite conocerme a mi
mismo como ser, como maestro en el cual ese saber vivido desde
el ambito de la disciplina del conocimiento necesita renovarse
constantemente y, por ende, buscar estrategias que potencien las
précticas pedagodgicas y al ser mismo en su esencia.

[...]Jentonces, es importante para el trabajo esa parte de la experiencia
de los muchachos, también es importante... si, es bastante interesante
porque es que mi saber complementa el saber del otro o viceversa [...]
(P4:4 IERRP).

En este sentido, el acto educativo es en si mismo un complejo
sistema de relaciéon en donde es necesario reconocer no solo los
saberes y experiencias, sino también crear y aplicar estrategias
que permitan acercarse al acontecer del Otro, de esta manera
entendemos la ensefianza como donacién, porque sin lugar a
duda, el docente encarna la responsabilidad de acoger, brindar
y cuidar al educando, como lo expresa Ortega (2004): “La
acogida, en educacién, es reconocimiento de la radical alteridad
del educando, de su dignidad inviolable; es salir de uno mismo
para reconocerse en el otro; es pasion (del latin pati), donacién y
entrega” (p.12).

Al respecto, Lévinas (1991) expresa que “yo soy responsable del
otro, sin esperar la reciproca, aunque ello me cueste la vida. La
reciproca es asunto suyo” (p.82). La ensefianza como donacién
no es entonces otra cosa que la préctica desinteresada con total
conciencia de la responsabilidad ética asumida ante ese Otro, el
estudiante, por el cual respondo y al cual dono mi ser.

[...] lo amo, es algo que amo muchisimo. Y a diferencia de muchas
personas que piensan que trabajar es tan duro que por eso le pagan a
uno, yo pienso que mi trabajo es tan gratificante y me gusta muchisimo
y lo hago con muchisima pasion; que hay momentos que uno siente
que son duros y dificiles y que a veces uno piensa que se equivoco en
la eleccion, pero me gusta muchisimo y, sobre todo, me gusta cuando
puedo ver los muchachos realizandose cuando terminan su etapa de
bachiller o cuando ya por el contrario son profesionales, eso es lo que
mds me gustal...] (P2:4 IEENSME).
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Sin embargo, toda situaciéon que se presenta en la interaccion
con el Otro genera reacciones, ain mas cuando conmueve las
fibras de esa humanidad y que se expresan a veces sin palabras,
con gestos, con acciones que reflejan como esas experiencias y
aprendizajes son el resultado de las interacciones y las précticas
pedagogicas que se propician, bien sea por la accién o la reaccion
de los actores inmersos en el proceso educativo, refiriéndonos
asi no solo al estudiante, sino también al docente, y por qué
no decirlo, de esta manera al estudiante-docente/docente-
estudiante; por tanto, toda experiencia nos toca profundamente,
nos deja una huella imborrable, pero también contiene:

Algo de inasible, de impronunciable; cualquier intento de decirla
va acompafiado de un sentimiento intimo de incompletud, de
incapacidad para expresar los matices, los efectos intimos con que
fue vivida, de imposibilidad de dar cuenta de todos los aspectos
de que se compuso lo vivido, de la dificultad de explicar la forma
en que fue percibida e hizo trama con distintas dimensiones y
facetas personales. (Skliar y Larrosa, 2009, p.114)

Los diversos escenarios en que se da el proceso educativo son en
si mismos las herramientas que permiten comprender y abordar
ciertas disposiciones para que esos encuentros llamados “clases”
trasciendan y, de esta manera, aprender de los mismos, del Otro
(estudiante) y de si mismo (docente/estudiante), ya que toda
experiencia brinda un aprendizaje.

[...] ¢{Uno puede aprender de los estudiantes? Obviamente; cuando
tii estds en esa disposicion aprendes mucho mds de ellos o de muchos
aspectos que también te complementan a ti como persona [...] (P6:16
IERRP).

Identificar y asumirnos en los diferentes roles del intercambio
educativo con un fin pedagogico permite disponernos en una
actitud hacia el Otro e insistir.

Mi propuesta es que la relacién mas radical y originaria que se
establece entre maestro y alumno, en una situacion educativa,
es una relacion ética que se traduce en una actitud de acogida y
un compromiso con el educando, es decir, hacerse cargo de éL
(Ortega, 2004, p.5)

Es en este sentido que el insistir es un proceso, que se convierte
en la herramienta que motiva y apalanca el esfuerzo que
conlleva a buscar nuevas estrategias que permitan brindar apoyo
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al estudiante, dandole la oportunidad que se sitde en el marco
del sistema educativo; es encontrar caminos que conlleven
a un aprendizaje y aprendizajes que nos lleven por diversos
caminos en una actitud de acogida, de responsabilidad, que
invade el quehacer pedagégico y docente mas alla de un simple
actuar, cumplir; es evocar y de cierto modo resignificar esa
“reciprocidad” que no se evidencia y vuelca hacia uno mismo,
pero que si se enuncia en el alcance de metas del Otro.

[...] recuerdo que a él no le gustaba para nada inglés, pero no le gustaba
era nada, nada, nada, él decia que era lo peor, que él no entendia,
que él era muy bruto y era el chico incluso mas alto, él tenfa 16
afos, en edad y en estatura el més grande, pero era muy serio,
entonces nosotros comenzamos con inglés con las cosas mas
elementales, entonces cuando él vefa que era capaz de hacerlas y
que yo le ponia cosas muy sencillas y él era capaz y en la medida
que le iba poniendo cosas un poquito mads fuertecitas él ya las
iba haciendo, ¢l sentia que era capaz; recuerdo que me decia que era
la primera vez en tanto tiempo que llevaba en bachillerato porque ya
llevaba varios séptimos, que era capaz de ganar inglés y entonces él
empezo y ya se volvio uno de mis monitores y él era el que me ayudaba
en clase de inglés [...] (P2:51 IEENSME)

El rol docente deja la tarea de cuestionarnos constantemente
y convoca a la reflexiéon no solo desde la labor académica,
sino también desde la labor social. Sin embargo, no toda la
responsabilidad es del docente, hay disposiciones que recaen
sobre el estudiante; pero finalmente es una labor de todos, de la
sociedad, hacerse responsable de si mismo y asi cada accién que
como individuos emprendamos llevard a un cambio.

[...] nunca falta el que diga: no soy capaz, no aprendi, no me gusta esto
y al final no sique estudiando porque no fue capaz, como le digo, no sé
si es porque el docente que lo tuvo y entonces nunca le insistio o porque
realmente fue que el nifio nunca o el muchacho nunca aprendio |[...]
(P6:22 IEENSME)

Las situaciones que se generan al interior del aula permiten
instaurarnos de diferentes maneras, ponernos en escena frente
a ese Otro, ya sea el docente o el estudiante, pero el solo hecho
de estar ahi nos hace participes y nos convoca a participar de
manera activa.

[...] yo pienso que ese es el reto, que tii tengas que generar estrategias
metodologicas y herramientas diddcticas para comunicarte con los
estudiantes, hacer uso de ellas [...] (P6:20 IERRP).
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Dichas estrategias movilizan préacticas de ensefianza en las que
se promueven diferentes afectaciones entre el Yo y el Otro, de tal
manera que en ese encuentro se da cabida a lo que Lévinas (2000)
llama trascendencia, en un reconocer lo infinito (el Otro) y ser
alterado y movido por éL

[...]sentir que de alguna manera pudo dar un granito en ese ser que al
fin y al cabo pudo ser, incluso mucho mejor que uno, en algiin momento
[...] (P1:19 IEENSME)

Esa huella que el Otro deja en mi, lo que él es y era, ahora hace
parte mi. Esa huella que en términos de Lévinas (2000) se expresa
asi:

Su presencia forma parte del presente de mi vida. Todo lo que
constituye mi vida con su pasado y su futuro estd reunido en
el presente en el que las cosas vienen hacia mi, pero es en la
huella del Otro donde el rostro reluce: aquello que esta presente
en €l se estd absolviendo de mi vida y me visita como yo ab-
soluto. Alguien ha pasado ya. Su huella no significa su pasado,
como ella no significa su trabajo o su goce en el mundo, ella es
la perturbacién misma que se imprime (estarfamos tentados a
decir: que se grava con una gravedad irrecusable). (p.73)

Hay en este acontecer una reciproca intangible que se genera por
una actitud de agradecimiento y reconocimiento ante la labor y
la responsabilidad adquirida y cumplida ante ese otro.

[...] pues creo que si (dejo huella en los estudiantes), porque donde me
encuentran me saludan y me buscan, no hay inconveniente, no hay uno
solo que diga con ese profesor qué pereza saludarlo o encontrarse, eran
diez, doce muchachos, pero excelentes personas [...] (P4:7 IERRP)

En esa reciproca intangible donde el acontecer del Otro permite
el propio y en ese interactuar docente/estudiante - estudiante/
docente, en donde el rostro de ese Otro, su voz y todo lo que es
permea el accionar educativo y modo de ser

[...] huella en el sentido de, ellos dejan huella mds en mi, porque siempre
me generan reflexiones constantes |[...] (P6:19 IERRP).

Y de alguna manera proyectarnos en ellos a través de cada
encuentro, cuando logramos visibilizar las transformaciones
y aplicarlas en la interaccion pedagogica y en el acontecer de
multiplicidades; incluso replicamos lo positivo intentando
animar otras formas de ser.
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[...] sobre todo, me gusta cuando puedo ver los muchachos realizandose
cuando terminan su etapa de bachiller o cuando ya, por el contrario, son
profesionales |[...] (P2:5 IEENSME)

Asi, buscamos constantemente aplicar y replicar las practicas
que de algtin modo han sido positivas y efectivas, tratando
de fortalecer el entorno social y es en este sentido como nos
involucramos en la educacién ciudadana, por tanto,

La educacién implica la formacién del sujeto como ser social,
incorporando toda la realidad de éste. Y entonces, la educaciéon
no puede sustraerse a la funcién de transformacioén de la realidad
social en la que el educando vive, de modo que le permita la
realizacién de un ideal (valioso) de persona que toda educaciéon
lleva implicito. (Ortega, 2004, p.21)

En la labor del docente estd como compromiso permitir al joven
actuar de manera honesta y acorde con la sociedad en la que
habita, estructurando la figura de ciudadano, pero mas como
proyeccién y transformacion de si mismos y ser reflexivos frente
al Otro, a lo otro que les rodea.

[...] el trabajo colaborativo, mas no en equipo o lo que llaman hoy
trabajo en grupo, porque eso le da responsabilidad a cada uno de los
integrantes del equipo de trabajo, cada uno desempeiia un rol y eso a
futuro en la vida, los que hemos tenido la oportunidad de participar
en otras esferas, en otros grupos, sabemos que el trabajo en equipo es
bastante importante [...] (P4: 2 IERRP)

No obstante, es innegable el papel de la educaciéon y de los
actores inmersos en ella y atin mas, al interior de las instituciones
educativas, donde ademds de formar en conocimientos y
contenidos, también es necesario formar en valores y propiciar
herramientas que permitan la construccién de su proyecto de
vida.

[...] la educacion seria la preparacion de los ciudadanos, la preparacion
de la persona para asumir su vida, para poder generar su proyecto de
vida, en cualquiera, porque cada persona tiene sus gustos, entonces
unos se van a inclinar mds por un drea que por otra, pero independiente
de cual sea su Qusto por las dreas, como persona todos tendran que
buscar ese proyecto de vida [...] (P3:43 IEENSME)

Pero en este trasegar no todo es positivo y también de lo negativo
podemos sacar provecho y mds aun aprendizajes, sobre todo,
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aquellos que nos llevan a la profunda reflexion por el ser, por el
Otro y por lo otro.

[...] me parece triste porque no todas las personas tienen conciencia que
estamos trabajando es con seres humanos y no con objetos, y que lo mds
importante ahi entonces es que yo dé lo mejor y que para mi sean muy
importantes los estudiantes, que los valores tal cual son para que no
tengamos como las dificultades que vemos hoy en dia en la sociedad, que
los muchachos sepan que son valiosos, entonces que no se tengan que
refugiar en grupos donde le hacen bullying a los demds, no tengan que
refugiarse en el consumo de sustancias, donde las nifias no se tengan
que prostituir porque es tan bajita la autoestima, que qué mds hago pues
si 1o soy importante en mi casa, ni para mis profesores, entonces para
nadie, entonces da lo mismo que sea 0 no sea, es lo que considero pues
hoy en dia [...] (P2:72 IEENSME)

Reflexion

En esos encuentros donde confluyen educandos y maestros,
el Otro es el que permite que yo sea, pues es a través de este
que yo comprendo mi proceder; por lo tanto, ese “encuentro
de la alteridad en el aula” desde la perspectiva del docente,
debe ser una accién consciente en pro del Otro, reflexionando
sobre la praxis y la interacciones de los saberes y experiencias
que permitan construir con gusto, pasién y amor ese proceso
educativo, en el cual el docente es el intermediario y el que
brinda e intenciona ese encuentro.

Es aqui donde el término transversal toma sentido, pues no es
solo en cuanto a los contenidos, sino a los seres, personas cuya
pluralidad permiten ese encuentro a partir del reconocimiento
de las historias de vida de las personas, aquellas que les nutren
de saberes y las hacen poseedoras de conocimientos y en donde
poder estar ahi para ese encuentro se convierte en “la razén
de ser” del docente y de ser docente, como un acto de entrega,
amor y conviccion en la que se permean emociones llevando a
la bisqueda constante de otras maneras de ser, para permitir la
entrada de ese Otro; ese Otro que deja huella y junto al cual hago
catarsis de mi rol, de mi labor, de mi quehacer y me pone en
evidencia ante la sociedad.
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Capitulo III. Sentidos de alteridad en docentes
de educacion media

Pablo Andrés Lamprea Chalarca
Introduccién

A la escuela de hoy se le ha llamado a ser parte importante del
cambio en nuestro pais, se ha dicho de ella que es un escenario
de paz y el lugar predilecto para la transformacion de esta
sociedad. No obstante, la violencia que ha marcado la historia
de la humanidad y del pais, impregna esa escuela de tal manera
que se ha hecho necesario incluso una ley de convivencia para
poder hacer seguimiento y control de esta; pues los nifios, nifias y
jovenes, sin importarles el Otro con el que conviven y comparten
gran parte de sus dias, lo hieren, lo reducen e incluso pueden
destruir su posibilidad de ser, de vivir y de disfrutar de quien es
con libertad.

Por otro lado, encontramos al docente, quien es otro de los
principales actores en el campo de la educacién, llamado a pensar
y reflexionar sobre la ensefianza y la formacién de los jévenes; es
tal vez el més opcionado promotor de esos valores de convivencia,
reconocimiento, respeto y responsabilidad con el Otro, personaje
que desde su rol, su forma de ser y recibir a cada estudiante,
logra transmitir no solo conocimiento, sino también principios
éticos que transforman pensamientos y sentires frente al préjimo
y la sociedad. Al respecto, Gonzélez (2009) se pregunta: “;Sera
la interrelacién desde la alteridad el aspecto que permita el re-
encuentro verdadero entre cada persona?” (p.132). Es por ello
que nos aventuramos a develar los sentidos de la alteridad en
las practicas educativas de los docentes de la educaciéon media,
pensando en que esos sentires son base fundamental para traer
esa alteridad a los jévenes que pisan nuestras escuelas hoy.

La educacion va mas alla de la transmision de conocimiento,
desarrollo de competencias o del alcance de logros. Desde
nuestra mirada, es mas un lugar, un habitar en un tiempo y
espacio marcado por el encuentro con un Otro, que me altera, que
marca y mueve mi vida, que me llama a acogerlo, reconocerlo y
darnos sin condicién y sin esperar reciprocidad; es una relacién
que forma y transforma vidas al mismo tiempo que la alteridad
del Otro (alumno) condiciona todo el ser bajo ese rostro que nos
aborda cada dia en la escuela.
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La educacioén, la auténtica experiencia de formacion, constituye
un acontecimiento de orden ético dentro del cual, como nticleo
central, se encuentra una relacién, es decir, la presencia de un
otro que nos trasciende como educadores y frente al cual tenemos
la obligacién de asumir una responsabilidad incondicional mas
alla de todo contrato posible o reciprocidad. (Barcena y Melich,
2014, p.43)

Por otro lado, la filosofia de la alteridad se expone con base en
toda relacién con aquel que da sentido y por el cual puede existir
el ST Mismo: el Otro. Alteridad que se presenta en todo momento
de encuentro con la otredad y no solo con el Otro, sino también
con el medio social y natural que lerodea, donde habita y presenta
su infinitud en un mundo infinito, “porque la comprensién de la
alteridad emerge desde el encuentro entre lo propio y lo otro
que se hace presente frente a nosotros. Las palabras clave en ese
encuentro son diferencia, comprensién y reconocimiento” (Vila,
2004, p.53).

El encuentro entre el Si Mismo y el Otro que no es igual a estar
con otros, pues en un momento y espacio pueden existir dos
personas sin que haya en ellos un reconocimiento mutuo, una
reciprocidad que les permita darse cuenta de aquel que les
mira y poder reconocer en él, lo que dice su rostro y lo que, a
su vez, demanda este del que esta a su lado. Es necesario que
se despliegue en ellos la comprension, el reconocimiento y una
responsabilidad que les invite a sobreponer ese Otro ante €él. Es
la alteridad la excusa para volver al hermano, para salir del yo
y aprender a amar con un sentido ético que no busque el propio
bienestar y la satisfaccion individual, sino un amor basado en lo
que Lévinas concibe como deseo; no el sentimiento de cumplir o
satisfacer una necesidad profunda, sino la necesidad infinita de
darme al Otro y hacerle bien. “[...] no como un deseo que calme
la posesion de lo deseable, sino como el deseo de lo infinito que
lo deseable suscita en vez de satisfacerlo. Deseo perfectamente
desinteresado: bondad” (Lévinas, 2012, p.48).

En la alteridad ya no se ve al sujeto en el espejo y a los otros
tras la pantalla de un televisor, un computador o en las hojas
del diario, ya no se reconoce al ser propio si no es a través del
mundo que lo envuelve en las relaciones y en el tiempo, pero
no en cualquier tiempo, no en el tiempo donde se describe lo
que pasa, sino en el tiempo donde se narra lo que acontece, en
el kairos. Se reconoce al Si Mismo justo cuando ese acontecer se
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presenta frente al Otro. Es decir, yo empiezo a ser Yo cuando
tengo un encuentro con el Otro.

Es decir que mi ser en el mundo y en la temporalidad, no puede
tener sentido si no es con los demas; mi existencia no tendria
pleno sentido si en mi mundo no existieran otros seres que me
hagan dar cuenta de que yo existo. (Orozco, 2013, p.88)

Ya hemos visto que sin el Otro no tiene sentido el Yo, que, en el
mundo, no habré verdad ni justicia, solo demandas que traeran
frustracién y la continuidad de las acciones que destruyen la
vida cometidas a lo largo de la historia humana. Entonces, ;basta
con reconocer al otro como Otro y punto?, desde luego que no,
porque de acuerdo con Lévinas, el Otro es infinitamente Otro,
asi que jcomo podremos simplemente reconocerlo?, si lo que
vemos, pensamos o creemos saber del Otro es, en la mayoria de
casos, lo que se ha dicho de él y no lo que en verdad es; “lo dicho
es informacién dada, el contenido del que se habla, el mensaje
entregado; el decir es la revelacion que hace la otra de si misma”
(Kunz, 2014, p.20).

Por tanto, una persona es mas que sus actos, mas que sus palabras
cuando no expresan su sentir, mas que el rol que ejecuta en sus
espacios sociales. Si pensamos bien, un doctor no es solo doctor
asi tenga un desempefio excelente, también estd su verdad y
su realidad como padre, como esposo, como hijo, como amigo,
como ciudadano, como profesante de una religion, y mds adn,
como infinitamente Otro. En palabras de Kunz (2014): “La otra
persona es infinitamente mas que cualquier designacion. En
tanto tnica, ella es irreductible” (p.17).

Teniendo presente lo anterior, no solo es reconocer al Otro para
no violentarlo o afectar su dignidad. La esencia de la alteridad
se distingue en dos palabras: “rostro” y “responsabilidad”,
de las cuales surgen otras como justicia, acogida, deseo, todas
orientadas al “infinitamente Otro”.

El primer acercamiento o el primer momento en que se da el
encuentro con el otro, es a través del rostro; no hay palabras ni
conocimiento previo, no es lo que se ha dicho del otro, ni siquiera
lo que yo pienso de él, es todo lo que el otro me dice respecto
a su ser, es su historia, sus suefios, sus deseos y sus miedos, lo
absolutamente otro de él. “A la manera en que se presenta Otro
sobrepasando la idea de Otro en mi, la llamamos, en efecto,
rostro” (Lévinas, 2012, p.48).
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El rostro entonces, es el Otro y por ende es infinitamente Otro
diferente del yo, no es posible describirlo simplemente con lo
que se percibe a través del sentido de la vision, ni siquiera con
la informacién que el tacto podria brindar al roce y al contacto
con su piel. El rostro es el discurso que el otro despliega sobre
mi a través de su expresion, la cual es la maxima presentacion
y revelacién que permea la relacién de alteridad entre el yo y el
otro. Es pues el rostro, “la expresion desnuda de la vulnerabilidad
del otro, es donacién primera de significacién, se manifiesta,
es epifania desde un arriba y esa epifania revela lo infinito”
(Lévinas, 2012, p.100).

Con lo anterior reafirmamos que, junto con la acogida del Otro
como rostro y el comprender que es infinitamente mas de lo que
se puede a simple vista ver, en la expresion del rostro, el Otro
abre su discurso de vida y lo que el realmente es frente al yo; al
encontrarnos con aquel que me altera y con lo otro del Otro que
me cubre en esa relacion de alteridad, aparece algo que Lévinas
muy acertadamente llamé “responsabilidad”.

El rostro no es simplemente una forma plastica, sino de entrada
un compromiso para mi, una llamada, la orden de ponerme a su
servicio. No s6lo del rostro, sino de la otra persona que en ese
rostro me aparece a la vez en su desnudez, sin medios, sin nada
que la proteja, en su indigencia, y al mismo tiempo como el lugar
en que recibo un mandato. (Lévinas, en Martos, 2008, p.21)

Para Lévinas no es suficiente reconocer, ademds es necesario
actuar frente a ese otro que se descubre delante de mi, confiando
en que yo haré todo para su bienestar y que jamés atentaré contra
su ser. Desde el encuentro ético de alteridad, estar frente al otro
nos obliga también a acogerlo, a preocuparnos y responder por
él.

Metodologia

Esta investigacién se desarroll6 dentro del campo de los estudios
cualitativos, toda vez que su finalidad no era la medicién, sino
dar cuenta de las formas en que los sujetos de investigacion,
docentes en este caso, narraron sus experiencias, sus sentires y
sus emociones en el encuentro con los Otros.

La fenomenologia fue el método que més aportes nos permitio,
ya que, tal como lo expresa Leal (2000),
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Dentro de la investigacion cualitativa, el método fenomenolégico
- como expresion directa de la filosoffa fenomenolégica expuesta
por Edmund Husserl (1859-1938) - se orienta al abordaje de la
realidad, partiendo del marco de referencia interno del individuo.
Este marco, segiin Rogers (1959/1978), es el mundo subjetivo
del hombre conformado por todo el campo de experiencias,
percepciones y recuerdos al que un individuo puede tener acceso
en un momento dado. (p.52)

En el marco de este estudio, el cual buscé develar los sentidos
que los docentes le otorgan a la alteridad, la fenomenologia nos
permitié aproximarnos a las experiencias de vida de los sujetos
involucrados en el fenémeno, a partir de las cuales constituyen
su subjetividad y desde alli conceden sentidos y significados al
mismo.

El desarrollo de esta investigacion se llevé a cabo con los docentes
de bésica media de matematicas, espafiol, inglés, ciencias
naturales, ciencias sociales, recreacion y deporte y tecnologia
e informatica, de la Instituciéon Educativa Rural Rafael Pombo
(Manizales, Caldas) y la Instituciéon Educativa Normal Maria
Escolastica (Salamina, Caldas).

De acuerdo con el método fenomenoldgico (la indagacion por las
experiencias delos sujetos y el como construyen sus relaciones), se
consideré que la técnica mas pertinente para ello era la entrevista
semi-estructurada, que permiti6 que fluyera una narracién
profunda. Para recolectar esta informacién y organizarla para
su anélisis, se utiliz6 un guion de temas y preguntas a tener
en cuenta en la conversacién con el entrevistado, que articul6
las categorias centrales del estudio, sin que ello se convirtiera
en camisa de fuerza en el desarrollo de la misma, la cual fue
registrada a partir del uso de grabadora de voz y organizada en
el programa Atlas.ti.

Analisis de resultados
Pedagogia en el encuentro

Enel campo dela educaciénno solo fluyen saberes, conocimientos
cientificos o técnicos, también discurren un sinntmero de
discursos y experiencias que se originan entre el maestro y el
estudiante; nace y crece tanto el uno como el otro en una relacién
condicionada por la alteridad del Otro. La educacién como
plantea Skliar (2010), “consiste en encontrarse de frente con un
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otro concreto, especifico, cara a cara. Ese encuentro es con un
rostro, con un nombre, una palabra, una lengua, una situacion,
una emocién y un saber determinados y singulares” (p.109).

Es un encuentro de vivencias que abren cada dia el resplandor de
un mundo infinito en el estar con el Otro, donde este se presenta
y se muestra a través de un lenguaje que permite que la relacién
docente-estudiante fluya de manera respetuosa; un lenguaje que
se acomoda, se transforma y se adecua para con-vivir y permitir
el acto educativo. Es un encuentro afectivo, donde toda accion,
palabra y pensamiento expresa amor, reconocimiento y respeto
por el Otro, donde el estudiante mueve y altera al docente por lo
que este ve y espera en él y, deigual manera, el maestro conmueve
en su préctica el interior del joven en lo que los docentes expresan
como motivacién o desmotivacion.

En este estudio los docentes hallan en su labor pedagogica, que
estd determinada y condicionada por cuatro palabras que le
dan sentido a su rol, al ejercicio que como educador efectta y
que estan impregnadas de Otro. Estas palabras son: encuentro,
lenguaje, afectividad y motivacién.

Encuentro

Lanociéndeencuentro es unaclarareferenciaalarelacién hombre
a hombre, una disposicién a la hospitalidad y a la acogida, las
cuales se alejan de toda pretension de subordinacién o de tirania.
El otro en Lévinas es una exterioridad, por tanto, una evasion de
si, una salida de la mismidad, una negacién de la violencia brutal
que ejerce el deseo de dominio, para reemplazarlo por el éxtasis
del encuentro y del amor que este propicia. (Viveros, 2014, p.66)

El trabajo docente es, en esencia, una vida dedicada a los
estudiantes, no solo a dar, sino también dedicada a un encuentro
con ellos, a una relacién profunda de reconocimiento y vivencias,
donde se sufre y se disfruta de ese estar con el Otro. El docente
no solo valora la importancia de su encuentro con el estudiante,
valora ese encuentro que el Otro vive con sus pares, pues al
propiciar esos espacios estd permitiendo que el Otro sea, se
exprese, aprenda y disfrute del habitar en la escuela, como un
acto de compasion y responsabilidad frente a él.

[...] mds que mirarlos como unos alumnos, los mira uno como unos
amigos con los que uno puede, aparte de compartir el conocimiento,
también compartir con ellos muchas cosas, jugar fatbol, charlar; si hay
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la posibilidad de hacer otras actividades extracurriculares también se
pueden hacer. Estan muy dispuestos siempre para trabajar, es muy poco
el estudiante que se encuentra aqui que se estd negando la posibilidad de
digamos compartir con profesores, es decir, aqui en el colegio si se puede
decir, parece que fuéramos una familia donde los estudiantes llegan a
uno como si fueran los amigos de uno, no encuentran esa barrera que
se ponia antes que el profesor alld y el alumno acd, entonces ellos no
encuentran aqui la barrera, lo que encuentran es un amigo mds con el
que pueden compartir y pueden charlar y a partir de esa, de ese cotidiano
vivir y de ese cotidiano encuentro que se tiene ellos, van disponiendo
mds, se van disponiendo mds para trabajar, nunca estan diciendo jqué
perezal, ya viene ese profesor que es esto o lo otro; no, aqui todos, yo creo
que todos los profesores tenemos esa buena dindmica con los estudiantes
[...] (P3:12 IERRP)*

El trabajo directo en el aula, el encuentro educativo con
estudiantes son la verdadera razén de ser de la practica docente;
en ese sentido, la educacién es acompafiar al Otro, preocuparse
por él, por su vida, por su ser, es reconocer en los encuentros
cotidianos la vida cotidiana del Otro-estudiante.

[...] sé que me agradan, sé que me gustan mis muchachos, sé que me
qusta ir a dar clase y sé que me gusta verlos y saber también de sus
vidas y saber que estin bien. Cuando alguno falta me preocupo. jAy!,
qué sucedio, qué paso y le pregunto a sus comparneros [...] (P1:17
IEENSME)

Lenguaje

Los docentes en medio de su practica, han comprendido que cada
estudiante es un discurso diferente, que ellos mismos son un
lenguaje que difiere de los jévenes y que para poder reconocerlos
y ser reconocidos en medio de ese encuentro que los cobija cada
dia, es necesario, como dicen Duch y Mélich (2005),

[...] Una profunda renovacién del lenguaje que empleamos en
pedagogia, porque las palabras son configuradores de mundos,
de nuestros mundos. Y creo que las palabras préximas al universo
de la literatura, de la poesia, de la narracién serian las que nos
ayudan a educar mejor. Palabras como por ejemplo narracion,
experiencia, responsabilidad, rostro, caricia, hospitalidad,
donacién, memoria. (p.47)

12P3: El docente entrevistado; 12: parrafo del documento; IERRP: Institucién Educativa
Rural Rafael Pombo; IEENSME: Institucién Educativa Escuela Normal Superior Maria
Escolastica.
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No somos poseedores de verdades, pero si podemos ser los
mediadores entre ese mundo de lo complejo y lo simple, de lo
académico y lo comun, de lo técnico y lo popular, sobre todo, ser
los mediadores entre lo etéreo del ser y el mundo externo.

Una de las mediaciones que el docente utiliza para alcanzar esos
propositos que anhela para su educando, se da a través de un
lenguaje efectivo en el cual a veces sobran las palabras y valen
mucho mads otras expresiones y formas de dar al otro lo que se
quiere.

En el lenguaje también se resalta la honestidad y la confianza
durante ese encuentro con el Otro, de tal manera que lo que se
expresa sea verdad y lleve al otro a creer y confiar, a depositar en
él su confianza.

[...] por ejemplo, aqui yo la verdad utilizo mucho algo que se llama
el metalenguaje y el lenguaje del cuerpo, yo siento que un profesor de
inglés tiene que ser un poquito payaso y tiene que ser muy histrionico,
no sentir vergiienza porque en la medida que, por ejemplo, yo para
hacerle entender a un estudiante diferentes acciones, yo estoy leyendo
por decirte algo un cuento y entonces dice que “the lion is sleeping”,
entonces a mi no se me da nada acostarme en el escritorio para que el
estudiante entienda que “sleeping” es dormir y eso, si uno lo hace con
la suficiente seriedad, le pone el profesionalismo del caso, el estudiante
aprende a entender eso, al inicio le causard risas, pero ya de tanto uno
hacerlo, como es una constante en la dinamica de clase de uno, ellos
ya lo ven a uno como una cosa normal y yo logro el objetivo y es que
mis estudiantes sin que yo les haya hecho una traduccion entiendan
el significado de la palabra y les quede en la mente, por ejemplo, ellas
me dicen: “ah, si profe es dormir” y entonces yo les digo ah si “yes”
les digo asi como en el “switch” del espaiiol y el inglés “is sleeping”,
entonces eso va calando en los estudiantes [...] (P5:7 IERRP)

Los docentes comprenden que los intereses y la misma condiciéon
de ser de cada persona hacen que los canales de comunicacién
sean o no efectivos; de igual manera, la lectura que damos a
esas interpretaciones permiten que entremos en un didlogo
diverso, que se conjuguen saberes e intenciones, que se maticen
las interacciones. Por esto adectian su lenguaje, los simbolos o
expresiones que utilizan a la hora de ensefiar para poder emitir y
transmitir lo que quieren.

[...] trato de poner las cosas, los conocimientos por mds complicados
que sean, tratar de ponerlos en los términos de pronto mds ficiles
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para poder que todos los puedan entender, porque a veces es bastante
complicado manejar algunos términos o algunas situaciones, pues, para
ciertos estudiantes; entonces es tratar de darle un nivel que todos lo
puedan comprender [...] (P2: 24 IERRP)

El educador establece pautas de convivencia a través de un
lenguaje que haga posible la compresion de cada tipo de
interaccién; los denominamos pactos o acuerdos basados en las
condiciones y capacidades del grupo, que permiten una mejor
convivencia en beneficio de los estudiantes.

[...] si encuentra el respeto en el grupo, ellos saben en qué momento
bajan; digamos, disminuyen como el indice de ruido, saben responder
a cada momento de la clase, es indiscutiblemente eso, donde no hay
respeto dificilmente se puede trabajar [...] (P2:39 IEENSME).

Afectividad

En el encuentro que se da entre el educador y el educando, se
observan diferentes apreciaciones que condicionan el tipo de
relacion que se presenta entre ambos. Una relacion afectiva que
vamas alla de una manifestacién de carifio, que transita hacia una
entrega al Otro. En palabras de Ortega (2004): “Esto se traduce
en el desarrollo de la empatia, del didlogo, de la capacidad
de escucha y atencién al otro (estar pendiente del otro), de la
solidaridad compasiva como condicién primera de una relaciéon
ética” (p.15).

Por otro lado, cuando en esta relacién pedagégica no se reconoce
a ese Otro como un ser valioso y digno de ser respetado, se ve
enfrentado a una tension sobre el como reaccionar ante esta
reduccién y violencia que se presenta. Aqui el Otro siente que
pierde su dignidad, que falta afecto y amor en la otra persona. Esta
situacion adversa y generadora de tristeza, puede convertirse tal
vez, en un momento de aprendizaje y crecimiento personal si
la justicia que existe en el agredido logra traspasar con amor y
responsabilidad dicho sentimiento para darle al Otro un poco de
aquello que le falta.

[...] yo creo que ser calido con los estudiantes se puede referenciar en
las simples acciones del dia a dia de la clase, dejar que a veces ellos
participen de manera activa y cuando estamos en un didlogo como en
casa no hay pautas marcadas de intervencion cierto o los momentos
pueden ser flexibles, ;quién quiere tinto? No, pues yo no quiero; no,
mejor una agiiita o tal cosa, o sea, tener en cuenta ese ejemplo que pongo
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es como de hacer un ambiente cdlido para bajarle la sensacion de estatus
diferente, lo que habldbamos, para buscar esa relacion de linealidad, de
que si nos entendemos con respeto y ti tienes claro tu rol y yo tengo
claro mi rol y a qué vinimos y por qué estamos |[...] (P6:26 IERRP)

En la manera en que se dan las relaciones estudiante-docente se
evidencia gran importancia en la amabilidad con que se dirige el
uno hacia el otro, el carifio y el respeto con el cual se expresan los
sentimientos y las emociones, la capacidad de reir y disfrutar de
un momento dado en una relacién que busca ser mas horizontal
reconociendo al Otro tal cual es. La capacidad de afectar
positivamente el joven al docente o viceversa generando en él
sentimientos mas fraternos que ayudan incluso a sobreponer
situaciones dificiles.

[...] profe con los nifios fue lo mejor que me ha pasado, ahi experimenté
y vi que desde alli se puede hacer un trabajo tan importante con ellos y
es como tan agradable que usted lleque a la institucion y usted reciba
como un abrazo porque a veces uno si tiene problemas, uno como
siempre también, uno como ser humano, si todos los seres humanos a
veces tenemos problemas y uno a veces necesita como de un abrazo o de
escuchar alguna frase bonita, y los nifios saben brindar eso [...] (P4:6
IEENSME)

El estimulo se ve como una forma amigable que permite resaltar
algunas caracteristicas de los estudiantes, que fortalece su
desempefio y mejora las relaciones sociales con el docente.

[...] trato de estimular al estudiante, pues, como a esa disposicion de
trabajo independiente de que esté manifestando por ejemplo una actitud
negativa. Cuando hay una actitud negativa, por ejemplo, yo trato de
resaltar como las cosas positivas de ese estudiante para tratar como de
lograr centrar la atencion de él, el interés; cuando yo veo algo positivo
en ellos también a nivel grupal, yo se los reconozco para que ellos se
sientan todavia mas interesados [...] (P1:21 IERRP)

El respeto es considerado por el docente como la condicién
principal que debe existir en medio del salén de clase, para
que las relaciones y la convivencia en general se dé amigable y
prudentemente entre cada uno de los actores que intervienen en
el lugar.
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Motivacion y desmotivacion

Cuando el docente se presenta delante del Otro (estudiante) con
una idea de encuentro en el cual espera dar de lo que conoce y
lo que tiene, seguramente se encontrard con una pluralidad de
vidas que pueden o no responder de la manera que él espera, por
lo que en este ejercicio hemos notado que los educadores han ido
comprendiendo que:

Cuando se educa no se ve al educando como simple objeto de
conocimiento, ni como un sujeto que debo conocer en todas
sus variables personales y sociales para garantizar el éxito de
la actuacion profesoral, ni como un espacio vacio que se ha de
llenar de saberes, ni como una prolongacién de mi yo. (Ortega,
2004, p.9)

En la responsabilidad que adquiere el docente en el momento
que el estudiante se presenta frente a él, este debe sentirse
acogido y cuidado por su maestro, donde es responsabilidad
del mismo propiciar un ambiente acorde que atraiga, motive y
cautive el pensamiento y la mirada de ese Otro frente a la clase
y el aprendizaje.

La desmotivacién llega al docente cuando este no ve en su
estudiante un disfrute y cierta responsabilidad en el actuar frente
a lo que se esta proponiendo, no obstante, mirarlo desde esta
perspectiva serfa una forma egoista que no acoge al Otro, que
busca que él sea y haga como yo quiero; por lo tanto, un docente
que asume la responsabilidad sobre su estudiante, sentira la
necesidad, el deseo de conocer las razones que le desmotivan
con el fin de abrigarlo y auxiliarlo en su sentir.

[...] pero muchas veces si encuentra uno pues como cierta desmotivacion
cuando el pelado pues no estd atento a la clase, cuando el pelado lo
ve uno disperso y ve uno que tiene como otros intereses que no son
precisamente enfocados como al tema que uno les trae, entonces a veces
puede ser desmotivante [...] (P1:9 IERRP)

El desinterés que manifiestan los estudiantes frente al proceso
educativo se convierte en un factor que, si bien se considera en
ellos como desmotivacion, genera el mismo efecto en el docente,
lo cual baja su 4nimo y el entusiasmo por ejercer su labor
pedagogica.
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[...] cuando las clases se vuelven como que el alumno no quiere como
responder, se vuelven larguisimas, como que uno no sabe, bueno,
a qué hora se ird a acabar pues esto sabiendo que como antes
pretendiendo que se acabe el tiempo porque la verdad no es, o
sea, son tan tediosas tan aburridoras que uno ya ni sabe qué hacer con
esos muchachos [...] (P6:5 IEENSME)

Las acciones o actitudes que el docente utiliza durante el
encuentro pedagdgico pueden también ser un factor generador
de motivacién o desmotivacion, segtin sea el comportamiento de
este. De igual manera, la disposicion que el joven trae frente al
docente afecta sus emociones y el comportamiento que adquiera
frente a sus estudiantes.

[...] percibe uno eso mismo también en los estudiantes, como usted decia,
qué pereza ese grupo, pero porque también ellos. .. claro, entonces eso es
como una prevencion, uno contra ellos y ellos contra uno, entonces era
mds que todo eso [...] (P6:11 IEENSME)

Encontrar una actitud negativa en el aula de clase se convierte
para el docente en una obligacién, en un reto que este asume
de conocer e identificar las razones de dicha apatia y poder asi
ayudar a los jovenes a sacar adelante sus estudios o simplemente
a salir de aquellas situaciones que los agobian. No quedarse en
la tristeza y la critica por la forma de ser de ellos, sino buscar
con esfuerzo y verdadero interés un camino que los motive y
transforme esa actitud.

[...] qué pasa por su mente, qué lo puede motivar, eso seria muy
importante recordarlo, que mds alld de decir que es que es un nifio
intenso, canson e indisciplinado, es cémo yo puedo aportarle desde
su vida personal para que esté interesado en el estudio [...] (P1:5
IEENSME)

El Otro

La educacién estd impregnada de esa persona que no es el yo,
de ese Otro que es diferente de mi y de los otros, de aquel que
es mds que un ser al cual se le puede describir o categorizar,
quien no se puede totalizar ni reducir a lo mismo o a todos,
porque simplemente es Otro. Por esto, el docente admite que se
encuentra cada dia con ese Otro que lo altera, que lo mueve y lo
obliga a reconocerle, a darse cuenta que no es igual a ninguno de
sus compaferos, que es diferente, que tiene un mundo propio
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que le acontece y lo crea, que su voz le excede en todo lo que es
y que demanda una mirada compasiva.

Lo anterior implica ver al Otro como algo que se escapa del poder
del sujeto; responde mds bien a una experiencia y temporalidad
que no le pertenecen; pero que, a su vez, las lleva implicadas
y co-implicadas como absolutamente Otro (Aguirre y Jaramillo,
2006).

Respecto al Otro encontramos en este analisis cuatro conceptos
que, en términos de alteridad, el docente tiene presente en el
momento de estar frente a él: las diferencias, el acontecer del
Otro, la voz y el perdon.

Diferencias

El otro, diferente y diverso, nos exige ser reconocido, no tanto
por sus ideas y creencias, sino por lo que es; mas alld de cualquier
razén argumentativa el otro se nos impone por la inmediatez de
su rostro, por la dignidad de su persona. (Ortega, 2004, p.16)

El docente reconoce que cada estudiante es un mundo diferente,
que cada uno es poseedor de una particularidad que le distancia
del Otro, por lo que en términos de alteridad se diria que es
completamente Otro. Esa diversidad reconocida en el aula de
clase, genera una riqueza de diferentes saberes y pensamientos.

Reconocer estas diferencias evita que el docente totalice y
normalice al estudiante y lo reduzca a un c6digo o un apellido
en la lista, le permite mirarlos de manera individual y hacer uso
de herramientas y estrategias tan diferentes como lo son sus
estudiantes. “El educador es un amante apasionado de la vida,
que busca en los educandos la pluralidad de formas singulares
en las que esta se puede construir” (Ortega, 2004, p.12).

Por lo que cada joven es diferente, justamente porque es Otro,
entonces no se les puede mirar como a los otros, no puede haber
una misma mirada para todos los estudiantes, dado que cada
uno al igual que los colores tiene un reflejo de luz diferente y hay
que mirarlos con lentes especiales y otros espectros diferentes
que para reconocerlos se deben mirar diferente a como
acostumbramos mirar, cada uno merece y demanda atencién
particular, pues cada uno es particular.
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[...] 51, es que ademds a veces uno quiere como que todos los estudiantes
sean iguales, o sea, como que sean cortados con la misma tijera y es muy
complicado porque hay estudiantes que por ejemplo tienen muchisima
habilidad para los niimeros, pero no para el dibujo y hay otros nifios
que las matemdticas no les funcionan, pero son excelentes en el dibujo,
entonces es como tratar también de fortalecer de alguna manera esas
habilidades que tienen y reforzar pues las que no han adquirido [...]
(P2:20 IERRP)

El docente reconoce que cada uno de sus estudiantes es diferente
y que cada persona tiene habilidades y formas de ser otro, que
no se pueden mirar como iguales ni se puede esperar que todos
aprendan y se desempefien de igual manera en todo, por lo que
a cada uno se le debe mirar como a Otro.

[...] hay una diversidad bastante grande: por edades, por género, por
muchisimos factores; hay muchisimos estudiantes diferentes y es tratar
de llegarles a todos porque hay unos que les gusta mds escribir, hay
otros que les Qusta dibujar, hay otros que les gusta pintar, hay otros
que..., entonces son bastante diferentes todos y tratar de llegarles a
todos, hay unos que son mds indisciplinados, otros son mas juiciosos
[...] (P2:12 IERRP)

La capacidad de aceptar al Otro y respetar sus diferencias es
considerada como uno de los fundamentos mas fuertes que deben
aparecer en la escuela; ademés de ser una forma de identificar las
diferentes capacidades y sentires que circulan en medio de un
aula de clase.

[...] el hecho de que yo acepte al otro con sus diferencias y las respete,
aungue no las comparta, ya eso es como lo mds importante, es como el
principal motor pues, el pilar de la educacion [...] (P2:69 IEENSME)

El acontecer del otro

El Otro que se presenta delante del docente con la desnudez de
su rostro, pidiendo ser acogido y reconocido por él, no se puede
ver con los ojos de los sentidos que pobremente solo perciben
sombras de quien realmente es ese estudiante, de su historia,
sus suefos, sus deseos y que tiene su propia forma de actuar y
pensar. Pasa de ser un c6digo o un namero en la lista sentado en
una silla igual a todos, para ser Otro con su tnica historia. Por
esto, segin Ortega (2004):
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Existe en unas circunstancias concretas, histéricas. No se acoge a
un ser abstracto sin pasado ni presente, sino a alguien que vive
aqui y ahora. Y sus «circunstancias», en su pasado y su presente,
son inseparables del acto de la acogida. (p.10)

El estudiante que llega al aula de clase no llega solo con un
uniforme y unos ttiles escolares, pues trae consigo una historia
que le forma y lo transforma cada vez, acontecimientos que
lo mueven, dejan huella en él y modifican su manera de ser y
de hacer en el aula; por lo que el docente reconoce esto y con
responsabilidad y compasion se atreve a acompafiar de manera
diligente a ese estudiante que se presenta delante con toda su
historia, sus deseos, sentimientos, pensamientos y situaciones.

Conocer las situaciones que enfrenta el estudiante permite
encontrar al mismo tiempo las estrategias con las cuales se le
puede ayudar o abordar desde la tematica que se imparte o desde
el momento que se estd viviendo en el aula de clase y llevarlo a
que lo exprese de la mejor manera, sin herir ni hacer dafio al
Otro. Es por esto mismo, que el contexto en el que se desenvuelve
el Otro, es una forma importante de verlo y escucharlo, para
reconocer en él muchas de sus historias y expresiones.

[...] yo creo que hay muchos contenidos para que busquemos ese
objetivo de la satisfaccion y la felicidad del estudiante, porque qué rico
que las personas fueran felices, a veces hay que dejar el curriculo que
nos mandan para apersonarnos del curriculo de vida de esa persona,
tratar de conocer al estudiante desde una postura sana, o sea, entender
que conocer no es chismosear o averiguar incidencias e intimidades
de la personas, sino la informacion bdsica que necesitas para tratar de
favorecer el proceso de un estudiante [...] (P6:14 IERRP)

La historia y las situaciones con las que llega cada joven a la
escuela es parte de su ser, asi que escuchar esas situaciones es
una expresioén de acogida y acompafiamiento que permea a los
docentes en su diario vivir, que abre los ojos a la comprensién
de las causas que promueven en ellos algunas dificultades
repercutiendo en sus procesos escolares, que permiten una
mirada mas profunda sobre el Otro.

[...] para poder interactuar con los estudiantes, pues hay que ponerse en
los zapatos de ellos, es decir, conocer como vienen, qué inconvenientes
tienen desde las aulas, como y qué acciones y antecedentes tienen para
llegar a la escuela, si comieron o no comieron, después de que uno ya
se mete en la vida de ellos uno tiene que empezar ya a escaparles [...]
(P5:14 IEENSME)
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El conocimiento y el interés que se le manifiesta a cada estudiante
del cual se es responsable en medio de un aula de clase, conllevan,
asuvez, labtsqueda por la manera de intervenir a favor de él, con
el fin de ayudarlo o acompafiarlo en aquello que como docente
pueda hacer. El docente logra asi reconocer la manera en que el
estudiante avanza y supera las diferentes barreras, teniendo en
cuenta lo que sucede al interior de la vida de cada uno de ellos.

[...] es importante porque eso le ayuda a uno a mirar el nivel de
compromiso del estudiante y a mirar de pronto como se puede solucionar
esa situacion, porque a veces es porque estan enfermos o a veces es porque
tienen alguna excusa para faltar y a veces simplemente es porque 1o
quisieron ir, por ejemplo; entonces para poder retroalimentarle a ese
estudiante y pueda pues lograr la competencia que se pretende en la
materia [...] (P2:6 IERRP)

La voz

La educacién no esta desligada de los problemas que afectan a
los hombres concretos [...], de su derecho a decir su palabra, la
palabra del pasado, de la tradicién; la palabra transformadora
del presente, la que desvela la realidad y le permite descubrir
las contradicciones que le impiden ser hombre o mujer, pero
también la palabra del futuro todavia no dicha, la palabra de la
esperanza. (Ortega, 2004, p.20)

Una forma de reconocer al otro se da cuando le escuchamos,
cuando sus ideas tienen un espacio y un momento de atenciéon
en mi, donde lo que nace y sale del otro me invoca y permite
propuestas y miradas diferentes en el campo de accion.

La voz del otro no es solo lo que dice, sino también lo que no
dice, lo que permite que escuchemos en su actuar y en su mirada,
impedirle expresarse seria reducirlo, coartarlo y eliminarlo del
medio. Permitirle expresarse aun cuando en medio de la tematica
lo que presente sea un error, es apoyarlo a salir del desacierto
valorando en él su capacidad de sobreponerse y darse cuenta
del error para que crezca y se fortalezca como persona y como
estudiante.

Permitir incluso que exprese sus inconformidades y emociones,
aun cuando estas van dirigidas hacia mi o hacia mi préctica
docente. Esto abre un espacio precioso para promover un
reconocimiento y respeto por el sentir y pensar del Otro.
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[...] yo pienso que el dar protagonismo al adolescente es dejarlo ser,
solamente acompariar el proceso para cuando tu veas que de verdad
por ahi no es, cuando ves que dices cuidado, que por aqui te puedes
estrellar, tratar de orientarlo, de reorientarlo, pero después dejarlo
ser, es que pienso que, volviendo a eso, a las politicas adultocéntricas,
solo intervienen al adolescente y no lo dejan ser, desde cualquier nivel,
hasta en casa. ;Y por qué tiene que ser asi?, porque yo soy su papd,
lo digo yo y punto. O sea, no hay ningiin sentido l6gico y a veces esa
figura de autoridad adulta interviene al adolescente y no lo deja ser,
supuestamente lo deja ser hasta un momento dado, vamos a hacer tales
ejercicios o vamos a hacer tales disciplinas deportivas, voy a poner un
ejemplo que proponer, bueno, queremos jugar microfiitbol jah no, es
que usted es mujer, usted no puede jugar microfiitbol, eso las vuelve
muy masculinas! Estoy poniendo solo un ejemplo y ella te estd diciendo
jes que yo quiero hacer actividad! Y después dices jno esas muchachas
no quieren hacer nada! No, ellas si quieren, pero ti quieres imponer la
manera de hacer la tuya, como ti estds acostumbrado, a veces abrirte a
que ellos te ensefien, esa puede ser la disposicion [...] (P6: 15 IERRP)

El docente reconoce la pertinencia de los aportes y sugerencias
que hacen los estudiantes, con el fin de fortalecer el desarrollo de
las clases, trayendo incluso un nuevo aprendizaje para él luego
de escuchar otras ideas, esto genera en el estudiante la sensaciéon
de confianza, una relacion mads horizontal.

[...] si, es bastante importante escucharlos porque ellos a veces
manifiestan muy buenas ideas con respecto a los temas, “por qué no
hacemos observacion, por qué no hacemos este laboratorio”, o sea, tratar
de mirar como llega uno con los contenidos para que ellos los puedan
aprender y los puedan apropiar para su futuro [...] (P2: 11 IERRP)

Escuchar al joven a través de sus acciones, sus palabras y sus
expresiones, es importante porque es su propia vida y no la del
maestro, asi que si el docente le quiere cuidar y ayudar, tendra
que ser no sobre lo que cree, le interesa o le conviene, sino
desde los propios intereses del estudiante, los cuales conocera
escuchando su voz, no obligandolo a que sea lo que yo quiero,
sino lo que él desea.

[...] al alumno hay que preguntar, hay que acercdrsele al alumno y
prequntarle qué es lo que mds le gusta hacer, si usted ve que desde su
drea puede orientar y ayudar al estudiante a través pues de sus clases a
ser a lo que él mds le qusta, sé que ese estudiante le va a rendir porque
estden lodeél [...] (P4:31 IEENSME)
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Todo espacio puede convertirse en el lugar apropiado para
escuchar, para que la voz del Otro resuene en el interior
del docente, incluso mds allad del salén de clase, dandole la
importancia y el valor debido a esa voz que demanda del docente
ser escuchada.

[...] sele acerca a uno un chico a contarle algo de su vida, a preguntarle
algo de una opinion propia con respecto a un pensamiento que él tiene,
de describir cosas que uno desde la clase tal vez no podria ver [...] (P1:7
IEENSME)

Dar la oportunidad de justificarse, de narrar su propia version,
de decir desde su mirada la forma en que suceden los hechos y
tener en cuenta esa version, hace parte de reconocer la voz del
Otro, de dejarlo ser, de exteriorizar su saber y su acontecer, sin
ser juzgado por ello.

[...] yo siempre pensaba que uno como profe no puede caer en eso,
en acusar sencillamente al estudiante sin escucharlo, sin darle la
posibilidad de que diga de verdad si fue o no [...] (P2:45 IEENSME).

Perdon

Cuando se establece una relacién pedagdgica con un estudiante,
siempre existe la posibilidad de salir herido o herir al Otro a
través de una accién, una palabra, una expresiéon o por no tener
la capacidad de mirar al Otro de la forma en que demanda y
terminar por invisibilizarlo o reducirlo a lo mismo. Sin embargo,
los docentes reconocen que por el valor del Otro es necesario la
figura del perdén; entendido este no como algo que se merece,
sino como algo que simplemente se da, con el fin de resolver
toda situaciéon que afecte ese encuentro y que impida un
reconocimiento total de la alteridad del Otro y la responsabilidad
que se adquiere frente a él.

Este perdén en palabras de Meélich (2012), “rompe el circulo de
lo econémico, es un don y, como tal, solo puede ser gratuito,
incondicional, infinito e incluso absurdo” (p.122). Esto teniendo
presente que no depende del Otro, sino de una decisién propia
para poder acoger y hacer el bien sin correspondencia.

Por otro lado, cuando el dolor se me ha causado a mi, la alteridad
que me rodea del Otro y todo lo que expresa a través de su
presencia frente a mi, no cambia ni se empobrece, pues de igual
manera soy responsable de perdonar y entender que en su
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actuar también surgen las acciones que me dafian, pero en ese
valor que tengo por él, puedo perdonar y continuar amandolo y
acogiéndolo.

[...] pero yo trato como de subsanar las cosas y de tratar de volver como
a hacer que él vuelva y retome, tratar de hacer que él vuelva como a la
normalidad pues, o sea, no, realmente yo no me ensario pues cono con
un estudiante, no tengo como dificultades como con eso [...] (P1:16
IERRP)

El didlogo es tal vez la manera mas prudente que encuentran
los docentes para comprender y enfrentar las situaciones
tensionantes y agraviantes que se dan entre los estudiantes o
entre el docente y el joven, con el fin de abordar de una manera
justa'y responsable esas situaciones que afectan al otro o al mismo
educador, favoreciendo en el hablar la capacidad de perdonar y
de arrepentimiento y de ser perdonado en aquellas acciones o
decisiones que causan dafio.

[...] en esos casos (bullying) lo que normalmente hago es tratar de
afrontar y tratar de solucionar, dialogar con el estudiante, cuando veo
el problema yo normalmente llamo la atencion, de pronto fuerte, pero
dejo que el estudiante se calme y posteriormente lo estaré llamando a
dialogar conmigo, estoy llamando a dialogar con los estudiantes |[...]
(P3:22 IEENSME)

Conclusiones

El educador asume la educacién como un encuentro mediado
por la alteridad del Otro, la afectividad, el lenguaje emergente,
la posibilidad de estar con el Otro y los sentimientos que genera
ese encuentro.

El docente reconoce de diferentes formas la presencia del
estudiante en ese encuentro educativo a partir de recibir y
comprender la pluralidad existente en cada uno, su historicidad
y la forma como esta marca sus vidas, su derecho y capacidad
de excedencia y de manifestar lo que es, a través de su voz y la
necesidad que ese Otro tiene de ser perdonado ante sus faltas
por el valor mismo que le merece al docente.

Encuentra en su préctica toda una vida dedicada a los estudiantes,
no solo a dar, sino también dedicada a un encuentro con ellos, a
una relacién profunda de reconocimiento y vivencias, donde se
sufre y se disfruta a la vez de ese estar con el Otro.
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En ese encuentro, fluye unlenguaje nuevo que permite el discurso
y la exposicion del si mismo frente al Otro, que facilita la relaciéon
y la comprensién del docente y el estudiante. Dichas relaciones
y encuentros estan llenos de sentimientos que se mueven y
manifiestan en el marco de la afectividad; por ello, las acciones
del uno generan sentires y emociones que alientan o desalientan
al Otro, siendo entonces factores motivantes o des-motivantes.

El reconocimiento de las diferencias y caracteristicas que posee el
docente, asicomo cada uno delosjévenes conlos cuales desarrolla
su labor, es una importante accién dentro de su praxis. Para ello,
se requiere antes que nada, darse cuenta que los educandos son
narraciones vivas, que tienen sus propias historias, las cuales
definen su caracter y gran parte de lo que ellos son.
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Capitulo IV. Construyendo una nueva forma
de asumir la inclusién en los escenarios educativos
Julidan Eduardo Betancur Agudelo
Introduccién

En la siguiente disertacion se realiza una discusién que apunta
a pensar en una transformacién de la inclusién en los escenarios
educativos, ya que esta se ha caracterizado por concebirse desde
miradas funcionales, tanto en aspectos fisicos como cognitivos,
que la han reducido a précticas excluyentes, tal como ha sido
denunciado por diferentes investigaciones y autores®.

A través de diferentes experiencias de vida, sobre todo en el
campo académico e investigativo, se pretende discutir sobre la
inclusién como proceso de busqueda de igualdad y/o equidad
para la justicia social de los excluidos, hasta proponer una nueva
forma de entenderla que parta de la concepcién del ser humano
como condicién sine qua non de la inclusion.

Para esto se hace necesario recurrir a varios elementos que
presentaran las diferentes posturas desde la teoria y las
realidades sociales en las que se configuran los procesos de
inclusién y exclusiéon, donde se tendra en cuenta el desarrollo
de dos tesis de postgrado tanto en las reflexiones como en las
posturas alcanzadas (una de maestria' y una de doctorado®),
y los procesos investigativos desarrollados con estudiantes y
docentes de la asignatura Préctica Profesional del Programa
Licenciatura en Educacién Fisica de la Universidad de Caldas
y los semilleros de investigaciéon pertenecientes al grupo de
investigacion reconocido por Colciencias “Mundos Simbolicos:
Estudios en Educacién y Vida Cotidiana”'® entre los afios 2014
al 2017.

BVer Betancur (2013, 2016), Bocanegra (2008), Diez (2004), Garnieque (2012), Skliar (2015)
y Soto (2007).

Tesis titulada y finalizada “Practicas incluyentes y excluyentes en la clase de educacion
fisica en cuatro instituciones educativas de la ciudad de Manizales” realizada por Julian
Eduardo Betancur Agudelo y Johana Milena Florez Chalarca, con la que se obtuvo el
titulo de Magisteres en Educacién de la Universidad de Caldas.

BTesis titulada y en desarrollo “La inclusién como posibilidad del reconocimiento”
realizada por Julian Eduardo Betancur Agudelo en el Doctorado en Educacién de la
Universidad de Caldas.

De estos trabajos se tienen en cuenta las experiencias desarrolladas con dos semilleros de
investigacion denominados “Sistematizacion comprensiva de las précticas en educacion
fisica” y “Evaluacion en educacion fisica”.
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De esta manera, se pretenden proponer alternativas para
encarar la inclusion desde miradas del reconocimiento del
otro, alejdndose de las miradas economicistas en las que se ha
instaurado el discurso y la préctica de la inclusion educativa y la
educacion inclusiva.

La inclusiéon/exclusion en los escenarios educativos

En los escenarios educativos se ha instituido una preocupacién
por generar procesos de inclusion a las poblaciones vulneradas
por ciertas condiciones o particularidades', con el afan de
brindar a los que han sido excluidos de los sistemas educativos
oportunidades de igualdad y equidad en btsqueda de una
justicia social.

Esto se presenta debido a las grandes injusticias sociales que
se dan en el sistema educativo, el cual ha sido disefiado como
un organismo funcional que ha pensado en el desarrollo de
competencias y aprendizajes en el campo conceptual de los
estudiantes (Murcia, 2012), pero que poco ha logrado a la hora de
promover la justicia social, sobre todo en términos de igualdad
y equidad.

La institucién educativa ha acrecentado estas injusticias sociales,
ya que ha pensado en brindarles oportunidades de estudio a las
personas que de alguna manera fueron excluidas (igualdad) del
sistema, y de segunda forma en realizar adaptaciones para que
cada uno pueda participar de las actividades escolares (equidad);
sin embargo, se ha encontrado que se han promovido procesos
de diferenciacién e integracion que contindan excluyendo a los
estudiantes (Lopes, 2014).

Es asi, que diferentes organismos internacionales como la
UNESCO y la misma UNICEF han promovido encuentros
que buscan generar politicas que den lineamientos y caminos,
para que en los paises se consoliden normas y practicas mds
incluyentes en educacion, ejemplo de esto fue la Declaracion de
Salamanca que proclamé la necesidad de repensar y transformar
los escenarios educativos (Naciones Unidas, 1994).

Estas condiciones y particularidades han cambiado a través del tiempo, pero
generalmente se han caracterizado por identificar a las personas con algunas patologias
ya sean de cardcter cognitivo o funcional, ademas de personas en condicion de pobreza
extrema o desplazados por la violencia que no han tenido acceso a la educacion formal.
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Cabe mencionar que la apropiacion por parte de los actores
sociales de la Declaracion de Salamanca (1994) u otras politicas,
en algunos casos, no es asumida por parte de la comunidad
educativa, pensando que la inclusién es responsabilidad de
otras personas o profesionales especializados en el area, lo que
indica poca apropiacion de la problemaética y la realidad social
(Breitenbach, Honnef y Costas, 2016).

Esta preocupacién sigue en aumento y a pesar de los grandes
esfuerzos realizados, se siguen dando procesos de exclusion
en los centros educativos, lo que promueve mayores procesos
de acompafiamiento y btisqueda de mejorar la calidad de la
educacion, por lo que se han disehado instrumentos tales como
el indice de la inclusién (Booth, Ainscow y Kingston, 2007) que se
preocupa por la generacioén de culturas inclusivas, la elaboraciéon
de politicas inclusivas y el desarrollo de practicas inclusivas; las
cuales han tenido adaptaciones para los diferentes contextos y
realidades sociales (Plancarte, 2010).

Estos modelos y practicas que buscan mejorar la calidad de
la educacién asegurando la participacion e inclusiéon de los
que fueron excluidos, siguen movilizando conceptualmente
y normativamente la inclusiéon educativa con poblaciones
vulnerables desde la diversidad (Amores y Ritacco, 2011), pero
se sigue presentando una dificultad, ya que en los acuerdos
sociales de las comunidades educativas persisten bajo realidades
conversacionales' que se caracterizan por ser excluyentes.

Eneste sentido y a pesar de la planificacion que se ha configurado,
la exclusion social en los escenarios educativos se ha instituido;
aunque han existido movilizaciones que generan inclusién social,
se sigue perpetuando en la escuela una pedagogia del excluido
(Betancur, 2013), tal como lo menciona Garnique (2012):

De los elementos asociados a las palabras utilizadas como
estimulos se infiere que la imagen que prevalece sobre la
inclusién de la diversidad escolar entre los docentes inclusivos
estd enfocada en un marco de referencia conocido y preexistente:
los alumnos con discapacidad o con capacidades diferentes,
a quienes perciben distintos a sus compaferos, debido a
que requieren un trato especial y hay que prepararse y

8Se conciben las realidades conversacionales como los acuerdos sociales que son
configurados desde el lenguaje de una comunidad, conocidos como los “saberes desde”
o “conocimientos de tercer tipo” que movilizan a un grupo social en sus practicas y
concepciones (Shotter, 1993).
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comprometerse para ello; ser mejor persona, trabajar en equipo
y buscar materiales concretos para la educacién de los excluidos
(p.108).

La igualdad y la equidad en los escenarios educativos

De esta manera, la inclusion en la educacion se ha configurado
y movilizado desde intereses de iqualdad y equidad, tal y como lo
menciona Moriha (2004):

[...] primero promoviendo la inclusién como derecho humano,
segundo, siendo la inclusién una via para garantizar la equidad
en educacién, tercero, la posibilidad que tiene cualquier ser
humano de ser educado junto a sus iguales, y cuarto, como
aseguramiento de la sociedad de desarrollar procesos inclusivos.

(p-19)

Lainclusién enlos escenarios educativos se ha movilizado entre la
igualdad y equidad, comprendiendo la primera como el brindar
a todos los excluidos las mismas oportunidades que reciben las
personas que no se encuentran en condicién de vulnerabilidad®,
lo que se aproxima a la inclusién educativa, la cual se caracterizé
por vincular a poblaciones que no habian podido hacer parte del
sistema educativo.

Esta primera concepcién gener6 muchos problemas en las
instituciones educativas que inicialmente no se encontraban
preparadas para recibir a este tipo de poblaciones, como las
denominadas con Necesidades Educativas Especiales (NEE), ya
que tanto en infraestructura, formacion profesional y contenidos
curriculares no eran pertinentes para desarrollar trabajos tan
especificos (Valenzuela, Guillén y Campa, 2014).

ReferentealasNEEenlasinstitucioneseducativas,lainvestigacion
de Betancur (2013) “Précticas incluyentes y excluyentes en la
clase de educacioén fisica”, da cuenta de lo anterior, pues en ella
el docente titular del drea manifest6 lo incluyente que era la
institucién educativa y que tenian estudiantes en silla de ruedas
y que siempre estaban vinculados, pero cuando se le pregunté
de qué manera participaban, indic6 que solo planillaban los
partidos de los compafieros, categoria que fue denominada como

“En Colombia las poblaciones vulnerables son consideradas como las situaciones
producto de desigualdades que por diversos factores se presentan en los grupos de
poblacién, impidiéndolas aprovechar las riquezas del desarrollo humano, clasificindolas
en: institucionales, ambientales y del entorno, salud, culturales y educativas (MEN, s.f.).



CUADERNOS DE EDUCACION Y ALTERIDAD 2
Trayectos de acogida y encuentro con el otro

78

una inclusién excluyente, porque a pesar de ser integrados al
grupo, enrealidad su participacién era minima y no se generaban
relaciones con los demadas compafieros, este caso también es
denominado desde la inclusién como integracion®.

La igualdad en los procesos de inclusién no garantiza que los
estudiantes se sientan aceptados socialmente, ya que muchos de
ellos deben adaptarse a la fuerza a las exigencias educativas, y
en caso de no poderlo hacer, se presentaban mas procesos de
exclusion social, tal es el caso de la evaluacién u otras practicas
de ensehanza dentro del aula de clase.

Lasegunda perspectiva se ubica enlaequidad comojusticia social,
que se puede mencionar mas como educacién inclusiva, tuvo y
tiene como fin realizar las modificaciones en las instituciones
educativas para que los estudiantes no deban adaptarse, es decir,
una postura més enfocada a variar segtin la necesidad de cada
uno de los integrantes de la escuela.

En esta perspectiva se promueve de manera mads especial
la caracterizaciéon de los estudiantes y el tener en cuenta las
necesidades de cada uno, realizando modificaciones en las
infraestructuras y a nivel curricular, ya sea en contenidos o
en acciones pensadas en cambiar los proyectos educativos
institucionales.

De esta forma, se buscé ser mas justos y brindar oportunidades
a los actores de la escuela que habian sido excluidos, aspecto que
obligé a modificar las précticas de ensefianza, de evaluacion,
entre otras; lo cual vino acompafado por varias modificaciones
curriculares y sustentado en diferentes normativas, como lo son
la “Educacion para todos” (MEN, 2007) y el disefio de guias
de orientacién para las instituciones educativas y los docentes
(MEN, 2006).

Se podria decir que esta perspectiva equitativa super6 la mirada
de igualdad, ya que se brind6 a cada uno de los actores sociales
nuevas opcionesy posibilidades que inicialmente no tenian en los
centros educativos formales, sin embargo, se siguen presentando
practicas excluyentes caracterizadas por el sefialamiento, un

YLa integracion se concibe en la inclusién como el proceso mediante el cual unas
personas son agregadas dentro de un grupo social, pero esto no es significado de que
sean aceptados o participen de las actividades con la comunidad y es mas comtin que se
presenten clasificaciones y juicios a estas personas (Soto, 2007).



CUADERNOS DE EDUCACION Y ALTERIDAD 2
Trayectos de acogida y encuentro con el otro

79

ejemplo de estas puede ser cuando un docente sefiala o clasifica
a sus estudiantes como buenos, regulares o malos (Cardenas,
2014).

En un proceso investigativo realizado con el semillero de
investigacion “Sistematizacion Comprensiva de las Précticas
en Educacion Fisica”, realizado entre los afios 2014 - 2016 con
el propoésito de comprender la dindmica de las practicas que se
daban en las clases de educacién fisica por parte de los profesores
y estudiantes en diferentes instituciones educativas de Manizales
y Villamaria (Caldas, Colombia), se encontré observaciones,
planeaciones y evaluaciones diferenciadas para algunos de
los estudiantes que tenian alguna patologia, pero se veia que
realizaban las actividades aparte de los compafieros, inclusive
eran retirados del escenario deportivo para que cumplieran
con su labor en la biblioteca, lo que contradice a los procesos de
inclusién al generar separaciones del resto del grupo.

Lo anterior deja en evidencia que a pesar de intentar hacer
adaptaciones y existir mayor namero de posibilidades, se siguen
guardando temores y prejuicios que piensan en las necesidades
de las personas excluidas, mas que en buscar un reconocimiento
0 aceptacion con participacion en un grupo social.

En si, la equidad como inclusién refuerza la idea que somos
diferentes los unos de los otros, lo que promueve la exclusiéon
y las estigmatizaciones con las caracteristicas que tengan las
personas, lo que niega miradas de reconocimiento del otro, de
las diferencias y de alteridad en la escuela®.

De aqui debe surgir una propuesta cuya intenciéon sea la de
superar las miradas economicistas® en las que se ha reducido
la inclusién social en los escenarios educativos, en donde se
conciben a los hombres como seres con necesidades que deben
ser satisfechas y pensar en una nueva forma de comprender la
humanidad.

#Ver: Valenzuela, Guillén y Campa (2014), Skliar (2007, 2015), Diez (2004).

ZLas miradas economicistas en el campo de la inclusion en educacion son concebidas
de esta manera porque se han dedicado a pensar en los excluidos como personas que
carecen de oportunidades o beneficios que tienen otros, por lo que en la busqueda de
una justicia social se les pretende suplir necesidades basicas de espacios de participacion
y de acceso, pero han ignorado en muchas ocasiones las particularidades en relacién a
que son personas.



CUADERNOS DE EDUCACION Y ALTERIDAD 2
Trayectos de acogida y encuentro con el otro

80

Inclusion: un asunto de reconocimiento de la humanidad

Después de dilucidar sobre la inclusion basada enlas perspectivas
de igualdad y equidad, se debe reflexionar sobre una alternativa
que supere los reduccionismos economicistas, por lo que se
plantea la siguiente pregunta: ;como deberian generarse los
procesos de inclusion en los escenarios educativos?

Al intentar responder este interrogante, se piensa que el
reconocimiento y la reificacion (Honneth, 2007) son categorias que
se conciben desde una perspectiva que supera a la reparticion de
bienes o el suplir las necesidades, y se ubican mas en considerar
al otro sin prejuicios.

En realidad, los prejuicios se han convertido en una de las
dificultades més grandes a la hora de realizar procesos de
inclusién, ya que estos se pueden convertir en un menosprecio
(Honneth, 2010), lo que ha generado miradas de lastima o de
estigmatizacion entre los diferentes actores que hacen parte de
la escuela.

Todo esto se puede justificar en los procesos de seleccion y
clasificacion que hacemos como humanos de lo que nos rodea
en grupos o conjuntos® (Huertas y Manzano, 2002), elemento
que se presenta también a la hora de relacionarnos con otros
seres humanos, y asi generamos procesos de estigmatizacion,
por caracteristicas tales como la etnia, la religién, el género, la
orientacion sexual, patologias funcionales o cognitivas, estratos
socioecondmicos, entre muchas otras, tal como sustenta Soto
(citada por Loaiza, 2011):

Debido al etiquetamiento de los alumnos que ha consolidado
la integracion, se ha seguido reflexionando sobre la mirada
segregadora de ésta, a su vez, este fenémeno ha permitido que
se fortalezca el debate sobre la normalidad de la diferencia, mas,
éste no es un asunto simple. Segtin Skliar (2005), la escuela no
se ha preocupado realmente por las diferencias sino que se ha
obsesionado por los diferentes, es decir por los extrafios, cuestion
que ha permitido inventar y reinventar la colonizacién del otro
como deficiente. (p.169)

PLa teoria de conjuntos se aplica en la escuela y los procesos de inclusion, debido a las
diferentes clasificaciones que realizamos y se convierte en practica de estigmatizacion, lo
que pueden generar varios procesos de exclusion.
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También es vélido preguntar si por el simple hecho de hacer parte
del sistema educativo, se estd incluido dentro de este (Murcia,
2008), ya que algunos procesos de inclusion social pueden ser
confundidos con la simple participaciéon, elemento que hace
pensar que no solo a los excluidos son los que se debe incluir,
deben existir formas que comprendan y transformen la realidad.

La forma que se propone para comprender y transformar la
realidad de la inclusién en los escenarios educativos tiene
entonces su base en un reconocimiento, pero no uno que se
caracterice por la identificaciéon del conocimiento, tampoco el
que se encargue de reconocer a si mismo, sino uno ubicado més
en un reconocimiento mutuo desde la reificacion (Honneth, 2007;
Ricoeur, 2006).

Taly comolomencionaBarrasus (2013), parafraseandoa Honneth,
las relaciones sociales asumen al otro desde la cosificacién e
instrumentalizacion en vez de verlo como un ser humano, esto
desencadena el menosprecio, esto también se ve referenciado
en los préacticas instituidas de inclusién, que se convierten en
excluyentes, en una pedagogia del excluido* (Betancur, 2013,
2016). Con lo que es necesario pensar en el reconocimiento desde
tres categorias que propone Honneth (en Salas, 2016): el amor, el
derecho y la solidaridad para reconfigurar las relaciones sociales,
en este caso, las de inclusién en los escenarios escolares.

Para poder alcanzar lo anterior, es necesario que la justicia social
sea asumida como un medio, mas no como un fin y que no se
fundamente en pensamientos de igualdad y equidad para la
distribucién de bienes u oportunidades (Honneth, 2010).

Pero para llegar a esto debemos liberarnos de los prejuicios, es
aqui donde la reificacion (Honneth, 2007) surge como posibilidad
del olvido del reconocimiento objetivista y cosificador del otro,
en si, es aislar las prevenciones que se tienen de las personas, el
mundo y los objetos; es decir, una actitud reificante.

La actitud reificante debe promoverse en la escuela para que no
se vea a los otros como un objeto que necesita suplir necesidades

#La “Pedagogia del excluido” es una propuesta realizada por el autor resultado de las
investigaciones realizadas sobre la inclusion en los escenarios educativos, en donde se
menciona cémo el sistema escolar ha instituido practicas pedagogicas excluyentes, y se
encuentran las dimensiones de: 1) Homogenizacién. 2) Diferente para excluir. 3) De una
anormalidad a una “normalidad”. 4) Pérdida cultural.
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que le fueron negadas, debe abrirse una frontera dirigida a
mirarlo como un ser humano igual que tiene sus diferencias
(Skliar, 2015) y que puede aportar al grupo desde todas sus
particularidades.

Para incluir en la escuela no se puede limitar al hecho de integrar
al excluido, se debe tener en cuenta que hay que repensar en una
manera de asumir la escuela sin prejuicios que sigan escindiendo
alas personas por clasificaciones que solo generan mas exclusion.

Inclusién no significa aqui incorporacién en lo propio y exclusion
de lo ajeno. La Inclusién del Otro indica, mas bien, que los limites
de la comunidad estin abiertos para todos, y precisamente
también para aquellos que son extrafios para los otros y quieren
continuar siendo extrafios. (Habermas, 1999, p.24)

A modo de apertura

Como elemento reflexivo del desarrollo de la tesis doctoral
titulada “La inclusién como posibilidad de reconocimiento”,
Betancur (2017) propone que la actitud reificante sea la
posibilidad de reconocer al otro en la escuela en las relaciones
sociales, sobre todo en la busqueda de transformar las practicas
de inclusién en el escenario escolar, que ya se han instituido
por su naturaleza homogenizante y estigmatizadora desde
las diferentes normativas y acciones institucionales, que no
son apropiadas, se empoderan en los acuerdos sociales y se
convierten en excluyentes.

Es por esto, que la inclusiéon se debe configurar en la escuela
desde los mismos actores sociales, en donde ellos sean capaces
de reconocer al otro sin prevenciones de cualquier tipo, deben
aceptar al otro y los otros como sus iguales y construir unas
mejores relaciones sociales.

Ademas de esto, se propone como una nueva forma de
asumir la inclusién en los escenarios educativos, la accion del
reconocimiento (Honneth, 1997; Ricoeur, 2006) desde tres
acciones fundamentales que se ubican:

* La reificacion como la accioén del retiro de juicios y etiquetas
del otro.

* El amor como la posibilidad de recibir al otro.

* Eldon como la posibilidad de otorgarle a los otros sin esperar
algo a cambio.
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Capitulo V. El cuidado del fragil en medio
de la violencia escolar®
Mauricio Orozco Vallejo
Introduccién

El presente documento se deriva de un proyecto de investigacion
en el que se buscé comprender los imaginarios sociales que
existen sobre la convivencia en instituciones educativas de los
departamentos de Caldas y Tolima, particularmente en los
municipios de Manizales, La Dorada y Fresno.

La convivencia escolar es uno de los temas que mas se esta
trabajando en la escuela, incluso por la mediatizacién de este
fenémeno social y, ante lo cual, las preocupaciones por las
précticas de violencia han desarrollado toda una movilizacién
social al respecto, que ha generado la construcciéon de unas
acciones que solo pretenden resolver el fenémeno en su
apariencia, mas no en su raiz; es por esto que desde el proyecto
se ha venido comprendiendo que los imaginarios sociales®
permiten dilucidar el fondo que contiene la convivencia y su
representacion social.

Por lo anterior, se considera inicialmente la violencia como la
representaciéon de situaciones que tienen un trasfondo que en
ocasiones no se logra percibir, es algo instituido que se impone
sobre lo radical, para lo cual se presenta un rechazo a los
cambios. Con respecto a lo previamente mencionado, en una de
las definiciones brindadas por Cisneros (2011) se hace alusién a
que

¥Este capitulo hace parte del proyecto de investigacion denominado “La convivencia:
una aproximacion a los imaginarios sociales de las organizaciones sociales de Caldas”,
financiado por la Universidad Catdlica de Manizales y adscrito al grupo de investigacion
ALFA de la Facultad de Educacién. Investigadores: Mauricio Orozco Vallejo y Diego
Armando Jaramillo Ocampo. Co-investigadores: Robinson Rodriguez Obando y Juan
Camilo Aguirre Buitrago.

%En la teoria de los imaginarios sociales considerada por Castoriadis (1989) y
contextualizada en el escenario educativo y pedagégico por Murcia (2012), se asume
que los imaginarios son creencias y convicciones de las personas sobre formas de ser y
de hacer, de decir y de representar una realidad social. En este sentido, los imaginarios
sociales se constituyen a partir de dos dimensiones, la primera, la dimension instituida,
responsable de establecer los acuerdos, los pactos o las normas sobre lo que es el
sujeto y la sociedad; la segunda, la dimensiéon radical/instituyente, que expresa la
total particularidad y singularidad del sujeto que encuentra en otras condiciones de
posibilidad para ser y proyectar aquello que aparece tan solo como anhelo y por venir.
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Elindividuoy el colectivo introducen lo nuevo, lo otro, el cambio,
la transformacioén, la innovacién, la cual la mayoria de las veces
se lleva a cabo en forma violenta porque lo establecido rechaza
de entrada los cambios que se presentan. En el fondo, surge
una afirmacién categorica, pero discutible: lo nuevo se impone
mediante la lucha, la confrontacién. (p.155)

Asi, la violencia es el resultado de la relacién entre el imaginario
radical y el imaginario instituido, donde el segundo se impone
sobre el primero, influencidndolo a actuar de acuerdo con
lo establecido por los procesos histéricos sociales y por las
instituciones, de tal forma que el individuo cincela su ser social a
través de un proceso de socializacién forzado.

Se puede deducir que los seres humanos en medio de su
interaccion y de la construcciéon de sociedad, realizan acuerdos
sociales que, aunque no necesariamente estan formalizados, no
indica que no estén presentes y que no puedan llegar a afectar al
sujeto cuando surgen ciertas individualidades o particularidades.

Por otra parte, la violencia en el aula esta fuertemente ligada con
la falta de autoestima y las emociones del individuo. Mynard
Josep (1997) refieren que la falta de autoestima conlleva a actos
violentos en los centros educativos y es un indicador de salud
mental, araiz quelafalta de esta, puede producir que el estudiante
tenga un concepto distinto de si mismo y su autopercepcion se
convierta en una amenaza para la convivencia.

De acuerdo con Martinez (1996), la familia es el &mbito natural
para el desarrollo de todos sus miembros, donde el desarrollo
moral se estructura a partir de la forma como el individuo
establece interacciones y vinculos con su entorno; y es aqui
donde la familia y la escuela son bases fundamentales en el
sujeto. El desarrollo moral no esta determinado, se va generando
a medida que el individuo va socializando; por tal motivo, la
escuela necesita vitalmente el apoyo de la familia, la cual debe
involucrarse en la formacion de sus hijos y no ver la escuela
como un lugar transitorio de conocimiento.

En este sentido, Satir (1990) afirma que una familia funcional es
indispensable en el ambito educativo porque a partir de ella se
ven reflejados sentimientos positivos, tolerancia, comunicacion,
normas y, sobre todo, contribuye a la buena autoestima de los
estudiantes. Retomando las palabras de Satir (1990),



CUADERNOS DE EDUCACION Y ALTERIDAD 2
Trayectos de acogida y encuentro con el otro

90

En la familia se presentan sentimientos afectivos positivos que
contribuyen a una buena autoestima, reflejada en la presencia de
la tolerancia, una adecuada comunicacién familiar y flexibilidad
en las reglas. Bajo estas condiciones aparece lo que se considera
una familia funcional. Una familia disfuncional presenta
frecuentemente violencia y conflictos, deficiente comunicacién,
poca tolerancia, es inflexible y puede llegar a afectar la autoestima
y, por ende, lo relacionado con el ambito educativo. (p.389)

Teniendo en cuenta la importancia de las emociones,
Maturana (2002) indica que para comprender la convivencia es
fundamental saber que “las emociones son las que dominan las
conductas, disposiciones y acciones” (p.16), y al lograr hacer un
reconocimiento del otro, de su presencia o ausencia, podremos
aceptarlo desde la diferencia, lo cual nos otorgaré la facultad de
con-vivir y coexistir en el mundo sin ningtn tipo de distinciéon
humana. En sintesis, es necesario la influencia y la intervenciéon
de la familia y de los centros educativos para el desarrollo del
manejo de emociones, conductas, autoestima y diferentes areas
del conocimiento con los estudiantes, quienes reflejan su carencia
o su amplio apoyo familiar en la institucion, representando actos
negativos o positivos en el contexto en el que se desenvuelven.

Con respecto al tema del clima escolar, es importante resaltar
la definicién planteada por Martinez (1996) al mencionar
que el ambiente o clima escolar puede ser definido como la
interpretacién y la percepcién de los sujetos que son participes
directos y activos de una organizacion o institucion, concibiendo
que su comportamiento o actuacién es influenciado por el
contexto donde se desenvuelven.

Es relevante indicar que lo referenciado previamente, brinda una
concepcioén acerca del clima escolar ligada a la apreciacion que el
hombre realiza sobre los factores (propios o externos) inherentes a
lo experimentado en los centros educativos, los cuales interfieren
en su realidad y, por ende, podrian llegar a generar estados
psico-emocionales en todo aquel que evidencia un accionar
en el desarrollo de las situaciones presentes, conllevando con
esto a un analisis de lo generado desde una perspectiva inter e
intrapersonal.

Desde una vision del interactuar humano (como se realizé en
lo referente a la convivencia escolar), se debe mencionar que
se logra evidenciar la relevancia que posee todo lo vinculado
con el momento en el cual los individuos pertenecientes a una
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comunidad particular (Ildmese esta escuela, centro educativo,
institucién académica...) convergen en el acto de recibir y acoger
a su semejante, teniendo en cuenta los factores circundantes
como son las actitudes adquiridas, las expresiones lingiiisticas,
las acciones gesticulares, los movimientos corporales, las
situaciones a tratar y demds caracteristicas propias que llegasen a
surgir en la aproximacién de los sujetos en un mismo espacio. En
el contacto producido entre individuos surgen diferentes formas
que permiten una coexistencia de acuerdo con las caracteristicas
propias de las personas que se hacen presentes alli y que luego,
dichas formas podran o no ser compartidas o replicadas en la
escuela segtin lo experimentado.

Ahora bien, es importante resaltar que el clima escolar no ha
sido solo estudiado en relacién con la percepciéon que poseen los
agentes escolares acerca del ambiente vivido en la institucién
educativa, sino que también se evidencia otro factor relevante
ligado al mismo, el cual aborda la conexién y el compromiso
existente de las personas que convergen en el desarrollo de
los procesos que se llevan a cabo en la escuela, los cuales son
aspectos primordiales para la creacion de atmosferas adecuadas
de desenvolvimiento en los distintos espacios alli presentes,
que conllevan a demostrar el grado de compenetracién que un
individuo puede o no tener con lo que se estd promoviendo para
su proceso educativo socio-académico tanto dentro como fuera
de la institucion académica.

En uno de los postulados hechos por Cornejo y Redondo (2001)
se sefiala que el clima escolar hacer referencia al “sentido de
pertenenciaalaescuela, estilos de gestion, normas de convivencia,
participaciéon de la comunidad escolar y las expectativas
académicas” (p.106), haciendo alusién a los aspectos end6genos
y exdgenos de los seres humanos, que se hacen presentes en los
escenarios académicos cuando se trata de promover entornos
propicios para una cohabitacién adecuada en el comportamiento
de los individuos.

Al haber abordado desde diversas perspectivas los dos conceptos
en los cuales se basa este escrito, se desea hacer énfasis en el
posible vinculo existente entre la convivencia y el clima escolar
en el diario transcurrir de la escuela, propendiendo otorgar una
mirada integradora de los diversos fenémenos que acontecen
en las relaciones escolares, en conjunto con el analisis de los
imaginarios sociales que se logran evidenciar por la comunidad
académica en los encuentros vividos en las instituciones.
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Por tal motivo, es importante indicar que dicho nexo se puede
ver reflejado en las condiciones comportamentales presentes
por quienes forman parte sustancial de los espacios académicos
que originan ambientes propicios para un desenvolvimiento
adecuado en relacién con los procesos de aprendizaje que se
direccionan en los centros educativos, tal como lo plantean Arén
y Milicic (1999) al sefialar que “los climas escolares nutritivos,
ofrecen a las personas la sensacion de motivacién a participar
en todas las actividades que se establecen en la escuela” (p.9).
En este ambito, se asume que se beneficia en gran medida a la
posible intervencién de los agentes escolares en la busqueda de
ambientes de conexidén, comunicacién asertiva, entendimiento
mutuo, aceptacién y respeto por la diversidad y la particularidad
de cada uno de los seres que alli convergen.

De manera conexa, el relacionamiento existente entre la
convivencia y el clima escolar también puede ser analizado desde
el momento en el cual aspectos correlacionados con el individuo
emergen en su vida, aquellos que se pueden ver representados
en la familia, el circulo social, el contexto socioeconémico donde
se habita, los ambientes educativos en los cuales se encuentra
inmerso y demads situaciones que en ocasiones no posibilitan su
modificacién y, por ende, se dificulta un control total sobre ellas.

La convivencia escolar se encontraria directamente relacionada
con aspectos referentes al clima social y factores exégenos que
se presenten en las instituciones educativas, las cuales se re-
presentan cuando se establecen nuevas formas de contacto
entre personas que convergen en el mismo tiempo y espacio,
conllevando con esto a que la mayor parte de fenémenos sociales
acontecen nexos con el relacionamiento humano en la escuela
(Ferndndez, 2003). Por tal motivo, es importante resaltar que una
vez el sujeto se encuentra dentro del mundo circundante a su
existencia, es alli donde el hombre debe aprender a coexistir de
la manera més significativa para su vida y la de los demés, por
medio de la generacién de ambientes donde todo aquel quien lo
habita logre llegar a experimentar momentos de beneplacito en
referencia con el otro y consigo mismo.

Retomando las apuestas del proyecto de investigacion y sus
planteamientos de base, reconocemos que en algunas de las
investigaciones revisadas se ha trabajado la convivencia de las
siguientes formas:
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¢ La convivencia asociada a temas de violencia escolar, acoso
escolar, bullying, lo cual nos ubica en una comprensiéon que
lleva a que la convivencia pareciera ser sinénimo de violencia.

* Temas como el clima escolar, el ambiente de aula que
pretenden desarrollar una serie de estrategias destinadas a
armonizar los territorios escolares y construir instrumentos
de alerta sobre la convivencia.

* La convivencia como encuentro, amistad, complicidad, en
donde se resaltan las practicas que fortalecen la convivencia
partiendo del hecho de que convivir es estar con, al lado de.

Esta ultima postura es la que ha interesado en el marco del
proyecto de investigacién, ya que asumimos la convivencia como
un proceso de construccion social que implica relacionamiento
a partir de la multidimensionalidad de los sujetos, es decir,
un proceso dinamico en el que se despliegan, se crean y se
recrean, por un lado, capacidades y posibilidades; por el otro,
fragilidades y vulnerabilidades propias de la condicién humana.
En este sentido, en el relacionamiento nos implicamos con lo que
somos y no somos, con los conflictos que se pueden generar en
el encuentro y con los desplazamientos y transformaciones de
estos conflictos en perspectiva de lo que juntos podemos llegar
a ser.

La convivencia es uno de los temas méds tratados en las
instituciones educativas a partir de los actos de violencia que se
presentan en estas y que al parecer se agudizan cada dia mas,
para esto se utilizan formas institucionalizadas de resolucion de
conflictos, las cuales se quedan solamente en lo que aparece, en
el sintoma, més no van al origen, el cual tiene que ver con la
forma en que hemos aprendido a relacionarnos con el otro, con
la forma en que resolvemos o transformamos los conflictos que
son inherentes a las relaciones sociales y con las ideas que hemos
construido sobre el otro que se me presenta como diferente,
como distinto, incluso asumiéndolo en muchas ocasiones como
sospechoso.

Ademas, se ha llegado a la naturalizacién de lo social como lo
plantea Lechner (2002), donde asumimos que el orden social se
convierte en un orden natural, rompiendo con la dindmica y la
posibilidad de la construccion social. Esto lleva a justificar las
formas violentas en las que tratamos al otro, solo por el hecho
de que se nos presenta como distinto, sea por condiciones
ideoldgicas, étnicas, religiosas, sexuales, generacionales o
etareas. En palabras de Jaramillo y Orozco (2015):
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En educaciéon hemos naturalizado la manera de relacionarnos
con los otros, especialmente desde la definiciéon que se hace del
otro, desde la referencia de lo que es y lo que no es. Hablamos
de sus capacidades, cualidades o virtudes, pero también y, sobre
todo, hablamos de sus carencias, de sus necesidades, de eso que
les falta, que adn no tienen y de eso que se supone tienen en
exceso. (p.60)

Comprender los imaginarios que portamos nos permite
reconocer las formas en que asumimos al otro, las formas en que
lo acogemos o lo desamparamos en los momentos en que nos
interpela con su llamado.

Materiales y métodos

El enfoque que guia este estudio es el de la complementariedad
propuesto por Murcia y Jaramillo (2008), que busca comprender
la realidad desde una visién holistica, partiendo de diversas
concepciones, lo cual produce una configuracion acerca de
fenémenos, fortaleciendo las vias a nuevas comprensiones desde
diversas técnicas e instrumentos.

En el disefio se asumieron cuatro momentos de investigacion: (1)
Rastreo de experiencias y organizaciones sociales que abordan
en el tema de la convivencia en el departamento y seleccién
de las mismas, (2) Basqueda de categorias foco u observables
(generacion de un esquema de inteligibilidad inicial), (3) Trabajo
de campo en profundidad, (4) Comprension de la dindmica de
los imaginarios sociales relacionados con la convivencia.

Primer momento. En este momento se exploraron experiencias
que dieran cuenta de la pluralidad de los procesos de convivencia
en la tltima década en el departamento de Caldas, generadoras
de opciones frente a las condiciones de violencia en la region,
para después seleccionar al menos una por cada subregion del
departamento de Caldas (Alto Occidente, Bajo Occidente, Norte,
Centro - Sur, Alto Oriente, Magdalena caldense).

Al hacer el rastreo de las diferentes experiencias, se decidié
abordar solo las que se dieran en las instituciones educativas del
departamento de Caldas, aunque vinculando también el caso de
Fresno, en el departamento del Tolima, ya que se conté con la
participacién de seis estudiantes de la Maestria en Educaciéon
de la Universidad Catélica de Manizales, los cuales decidieron
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desarrollar su trabajo de grado como asistentes de investigacién
dentro del proyecto.

Segundo momento. Basqueda de categorias foco u observables.
Este es un momento de acercamiento a las realidades a partir
de su sustantividad. Un momento que genera categorias y una
idea preliminar del esquema de inteligibilidad desde el cual los
agentes sociales abordan la convivencia.

Se utilizé como técnica de la observacion participante proveniente
de la etnografia y su instrumento caracteristico, el diario de
campo, en donde se registraron las diferentes practicas asociadas
a la convivencia, no solo desde su comprensiéon hegemonica
relacionada con la violencia, sino fundamentalmente desde el
encuentro y sus practicas de acogida.

La informacién registrada en los diarios de campo se procesé6 a
partir de la categorizacién simple, axial y selectiva propia de la
teoria fundada, lo que genero unas tendencias categorizadas asi:
el poder en la escuela, la violencia (fisica y simbodlica), el cuidado
del fragil, el reconocimiento del otro, la otredad y la alteridad.

Las categorias surgen del andlisis de las mismas practicas de
los actores educativos, ya que no es necesario introducir teorias
extrafias a las mismas practicas o imponer teorias que no aportan
a la comprension de estas. Como lo plantean Orozco y Franco
(2014),

Es importante cuidarse de introducir teorias externas a la
practica, lo cual puede suplantar el saber y la teoria que subyace
a ella; aunque esto no quiere decir que después de sistematizada
la experiencia, no sea posible un didlogo critico con algunas otras
teorias. (p.151)

Tercer momento. Trabajo de campo en profundidad. Definidaslas
categorias foco desde las cuales los agentes sociales participantes
de las instituciones educativas escogidas representan las
realidades, se gener6 un esquema de inteligibilidad para
desarrollar la bisqueda de informacién en profundidad.

Segtin el actor educativo, se escogié la técnica a trabajar,
entrevista a profundidad o grupo focal; con los estudiantes fue
mas favorable el trabajo colectivo, asi que se opt6 por el grupo
focal, mientras que con los directivos y profesores se utiliz6 la
entrevista semi-estructurada.
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Adicionalmente, y con el objetivo de comprender de manera més
integral el fenémeno social abordado, se recurri6 a la técnica de
la cartografia social como una forma de representaciéon de sus
précticas asociadas a la convivencia, de los actores que en ella
participan y los lugares donde se llevan a cabo.

Cuarto momento. Comprensiéon de los imaginarios sociales.
Luego del procesamiento de la informacion recolectada en el
trabajo a profundidad y a partir de la utilizacion de las técnicas
nombradas anteriormente, se procedié a relacionar los relatos
de cada uno de los actores educativos con las tendencias
categorizadas en el segundo momento, privilegiando las voces
de los mismos actores para que no fueran opacadas por las voces
de los autores a partir de un ejercicio de triangulacién entre
los dicho por los actores sociales, lo escrito por los autores y la
palabra del investigador que guia y funda relaciones.

Hallazgos

Los resultados que se presentan a continuacion estan sustentados
sobre dos ejes transversales: el primero, la violencia, la cual fue
abordada desde la teoria de Bourdieu y Wacquant (1995), quienes
amplian la comprensiéon sobre esta categoria integrdndole
elementos de orden simbélico.

La violencia simbdlica es, para expresarme de la manera mas
sencilla posible, aquella forma de violencia que se ejerce sobre
un agente social con la anuencia de éste [...] En términos mas
estrictos, los agentes sociales son agentes conscientes que, aunque
estén sometidos a determinismos, contribuyen a producir la
eficacia de aquello que los determina, en la medida en que ellos
estructuran lo que los determina. (Bourdieu y Passeron, 1995,
p-120)

El segundo eje transversal es el cuidado del frigil, desde la teoria
de Skliar (2008), que nos acerca a las teorias de acogida del otro y
la interdependencia que se genera con dicha acogida, criticando
la instrumentalizacién de las relaciones sociales y la posibilidad
de prediccién del comportamiento del otro.

El desafio inicial para el “cuidado del otro” supone, entonces,
la deconstruccién de esa imagen determinada y prefijada del
otro, de ese supuesto saber acerca del otro, de esos dispositivos
racionales y técnicos que describen y etiquetan al otro. Y el
desafio inicial tiene que ver, también, con entender cémo la



CUADERNOS DE EDUCACION Y ALTERIDAD 2
Trayectos de acogida y encuentro con el otro

97

mirada del otro cambia nuestra propia mirada, cémo la palabra
del otro cambia nuestra propia palabra y como, finalmente, el
rostro del otro nos obliga a sentirnos responsables éticamente.
(Skliar, 2008, p.18)

En este sentido, la discusion posterior que se presenta parte de
la violencia simbdlica y la violencia fisica que indudablemente
existen en la escuela, para luego abordar el cuidado del fragil,
esto con la pretensiéon de no determinar la realidad social de la
institucion educativa solo desde sus practicas de violencia, sino
también visibilizar estas otras formas de relacionamiento que
tienen un énfasis mas fuerte en la acogida y el cuidado.

Violencia

La violencia con sus diferentes manifestaciones ocupa un
amplio espacio en las investigaciones que se realizan en algunas
organizaciones sociales, entre ellas las educativas, ya que afecta
de manera directa la cotidianidad de la escuela y su comunidad
educativa, actos violentos que son fisicos o simbélicos y que
ponen en evidencia la incapacidad que ha tenido la sociedad
para promover formas de resoluciéon de los conflictos mucho
mas cercanas al didlogo.

Bourdieu y Passeron (1995) centran su atencion en la Violencia
Simbolica, la cual se alimenta de las arbitrariedades culturales
que habitan la educacién y que, por lo general, estan al servicio
de un sistema dominante que utiliza el momento educativo para
legitimar conductas por medio de la transmisiéon que logra el
docente haciendo uso de diferentes acciones pedagégicas.

“Toda accién pedagogica (AP) es objetivamente una violencia

simbodlica en tanto que imposicién, por un poder arbitrario,
de una arbitrariedad cultural” (Bourdieu y Passeron, 1995,
p-45), lo cual permea el ejercicio de educar con una accién
considerada como una clase de violencia, ya que la pedagogia
es una constante en la basqueda de formacién del individuo-
modelo y busca imponerles a los educandos arbitrariamente
una determinada ensefianza haciendo uso del poder que le es
conferido como autoridad pedagogica dentro de la escuela. Los
autores comentan: “En tanto que la relacién de comunicaciéon
pedagogica en la que se realiza la Acciéon Pedagogica supone
para instaurarse la existencia de la Autoridad Pedagoégica, esa
relacién analogia no se reduce a una pura y simple relacién de
comunicacién” (p.59).
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Bourdieu y Passeron nos llevan a reflexionar sobre la necesidad
de un poder de dominacion en la voz del educador que trabaja
a favor de sus intereses y le permite obtener la docilidad que
requiere para concretar su ejercicio de educar o de transmisiéon
cultural del grupo social al cual se pertenece, dejando entrever
el poder que ostenta el dominador sobre los dominados quienes
pueden ver afectado su sentido critico al aceptar décilmente lo
que el educador les estd transmitiendo. Es decir, el dominado
se instala en una zona de confort que garantiza la aceptacion
por parte de su dominado limitando su capacidad reflexiva y de
pensamiento, evitando asi desencajar e incomodar. En palabras
de los actores sociales:

El observador: “[...] es una forma como de tener a los estudiantes con
miedo, con miedo hacia ellos |[...] se aprovechan del poder pa mas que
todo tener un dominio encima de uno. (E1)

[...] si usted hace algo, observacion por pelear, si usted le pega a un
compariero en su salon, tenga su anotacion [...]. Las actitudes positivas
no las ponen [...] (E2)

Se reconoce por parte de los estudiantes que el docente utiliza
instrumentos y herramientas que le permiten imponerse y
mantenerse como la figura de autoridad que es en la institucion,
situacion que genera un malestar porque en aras de mantener el
orden y el control, desconoce otro tipo de acciones “positivas”
que desarrollan los mismos estudiantes.

Asi mismo, se hace evidente que la violencia simbdlica ejercida
por el docente o el coordinador se sustenta en la autoridad y
que también existen expresiones legitimas de autoridad entre
los mismos estudiantes de acuerdo con su condicién etaria, su
fortaleza fisica e incluso su buen desempefo académico.

[...] las seriales de autoridad se dan [...] con los coordinadores, con
los docentes digamos que alli es lo que mds se refleja en esta autoridad,
pero también en los chicos se puede ver la autoridad sobre todo desde
la imposicion fisica, desde el mas grande o el mds matoncito o el mds
fuertecito tiene una autoridad vehemente frente a los otros y también
como los mds pillos, como los que mds saben |[...] pues entonces digamos
que hay varias sefiales de autoridad, pero todas con matices diferentes.
(P1)

Ademas, es necesario reconocer que las relaciones entre algunos
de los actores educativos estan permeadas por una forma de
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relacionamiento que ha hecho de la violencia y la agresién con el
otro una forma legitimada de entrar en contacto entre ellos.

Ante la pregunta por cudles son las actividades violentas que
se dan en la institucion educativa, uno de los actores sociales
menciona:

Cuando empiezan a jugar asi con los lapiceros, pues se puntean, pues
se hacen como si estuvieran peleando con un cuchillo, como peleando
con cuchillo, pero con lapiceros. Pues dicen que es jugando, pero eso es
violento, se les va la mano y se aporrean. (E3)

Las relaciones que se construyen entre algunos de los estudiantes
estin marcadas por el uso deartefactos que representan armas que
simulan el dafio y la posibilidad de agredir al otro, esto da cuenta
de lo naturalizado e incorporado que tienen los estudiantes la
violencia fisica entre ellos mismos, aunque justifiquen su accién
a partir del juego, jugando a hacerse dafio.

Cuidado del frigil

En Skliar (2008) podemos encontrar que el “cuidado del otro
significa detenerse en una extensa y compleja gama de dilemas,
a veces filosoficos, otras veces antropologicos, otras tantas veces
culturales, politicos y educativos” (p.13). En torno a las relaciones
sociales que se pueden llegar a fundar dentro de cualquier
comunidad, se presentan un sinntimero de acontecimientos en
los cuales nuestro actuar se ve comprometido con una situacién
de afectacion relacionada con otro.

Una de las preguntas de los investigadores pretendi6 reconocer
las practicas que los estudiantes desarrollan en aras de acoger al
otroy ayudarlo, ante este cuestionamiento un estudiante planteo:

Por ejemplo, en uno de los comparieros que viene del San Agustin, la otra
sede del colegio. Yo pienso que él es un ejemplo a seguir. Es una persona
que estaba metido en la calle, en las drogas, robando, apufialando gente
y, ahora mismo, porque él se lo propuso, es uno de los mejores del salon
Y, pues yo veo, que el salon en si lo trata de ayudar cuando él necesita
algo, con explicaciones o cosas asi, y uno ve cuando las nifias le traen
hasta cuadernos nuevos y todo. (E4)

Estas practicas de cuidado del otro, de movilizacién ante el
llamado del otro, de acogida ante el desamparo social que
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muchos de los actores educativos han experimentado, llevan a
reconocer que no todo lo que acontece en la escuela es violencia,
acoso, agresion.

Si bien la presencia del otro no significa una relacién armoniosa
donde prime la empatia, reconocerlo implica asumirlo como
semejante sin permitirle cambiar su condicién de exterioridad.
En palabras de un estudiante, no solo se evidencian peleas entre
ellos mismos, sino también relaciones de ayuda.

Con actividades. .. Algebra, cosas ast, evaluaciones, consejos, soplando.
Por ejemplo, que tiene un problema, entonces ya uno lo aconseja y
le dice que puede hacer. Muchas veces, me ha ayudado mucho..., me
ha prestado platica, por eso, entonces todo el mundo se ayuda, todo
el mundo pelea, pero también mantenemos unidos porque todos en el
salon somos como una familia. A uno le nace. Cuando es un compariero
muy cercano a uno le dan ganas de ayudarlo cuando estd en la mala y
eso. (E1)

Esta expresion sobre ayudar al otro: “a uno le nace”, refiere a
esas practicas de acogida que fluyen sin mucho esfuerzo entre
las personas, no se ayuda esperando nada a cambio, no es una
ayuda instrumental, se ayuda porque es lo que hay que hacer.
Skliar (2008) nos invita a entender por cuidado del otro: “el
cuidado como un sinénimo de atencion, de responsabilidad en
torno de las relaciones de alteridad” (p.21). El cuidado del otro
lo pone en primer lugar, otorgandole primacia por su existencia
y haciéndose cargo por su presencia.

Incluso aquel que ha sido etiquetado como anormal, como
diferente, entendiendo que esta clasificaciéon legitima la
superioridad y la inferioridad por -caracteristicas fisicas,
biolégicas o cognitivas, nos solicita la compaiiia, el acogimiento
y la proteccion necesarios para que contintie con su proceso, en
este caso formativo.

Ante la inquietud del investigador por la forma de encuentro
entre los estudiantes, en la voz de uno de ellos se expresa la
relacion de motivacién hacia una nifia con discapacidad auditiva:

Yo estudié con ella y con un grupo de sordomudas en cuarto en el Rendn
Barco (institucion educativa localizada en La Dorada, Caldas) y pues
desde ahi comencé a interesarme mucho en la cuestion de las lenguas de
sefias. En realidad, yo me siento bien ayudando a todo mundo, yo en el
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salon intento, si puedo, dar la copia a quien sea, si es chévere, pero en
el caso de la nifia sordomuda es un caso especial porque ella no puede
comunicarse con todo mundo y eso debe ser muy dificil, uno querer
aprender o decir algo y no poder comunicarse, muy duro. (E5)

Acompafiar al otro no se asemeja a maneras caritativas o
lastimeras, esto lo expresa la estudiante del testimonio al respecto
de su relacién con la nifia con discapacidad auditiva cuando trata
de alejarse de cualquier forma de dependencia porque asi niega
las potencialidades que el otro tiene.

Pero también a veces me decepciono un poquito, porque pues ella ya
espera que yo le haga todo y asi tampoco puede ser, ya que ella tiene
una vida por delante y pues uno no va estar ahi con ella siempre, ni la
intérprete, ni nadie va a ayudarla, entonces yo prefiero ayudarle, pero
no volverla dependiente de mi ni de nadie, y es lo que ella no analiza.
(E5)

Cuidar del otro significa movilizarse ante su llamado, ante el
desamparo, ante la exclusion y ante la dominacién a la que ha
sido sometido. Reconocer su fragilidad es reconocer la fragilidad
propia, la cual esta dada por la imposibilidad de ser cuando otro
no puede serlo, de ahi la importancia de su cuidado.

Conclusiones

La educaciéon como escenario social permite generar procesos de
reconocimiento del otro, es decir, procesos sociales que rompan
la individualidad y la salida privada ante los asuntos que nos
corresponden a todos; en el caso del proyecto de investigacion
que se desarroll, construir otras formas de relacionamiento
entre los actores educativos en la escuela.

Un pais como Colombia, que ha vivido tantos afios en una
guerra entre diferentes bandos, deberia ubicar a la educacién
como ese escenario en el que se permita y se promueva acudir al
llamado del otro, el otro como victima, como desplazado, aquel
que necesita ser acogido en medio del desamparo social, politico
y econémico impuesto tanto por instituciones estatales como por
instituciones sociales.

Reconocer que ese otro que estd desamparado tiene un lugar en
la historia, es mas, que tiene historia, que el lugar de donde viene,
donde vive y que incluso el lugar desde el cual ha resistido, tiene
una construccion social e histérica como territorio, es un lugar
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que ha habitado y en el que se deberia reconocer su experiencia
de habitarlo. Como lo expresan Marin et al. (2016): “Es asi
que los territorios son espacios tnicos, ya que han tenido una
construccién histérica, politica, econdmica, ecolégica, social y
cultural particular, ya que sus actores le imprimen un caracter
propio e irrepetible a las interrelaciones e influencias cotidianas”

(p.92).

En el desarrollo del proyecto no solo fue importante reconocer
los imaginarios institucionalizados sobre la convivencia, la
violencia, el acoso escolar, el bullying, los pactos o manuales
de convivencia, sino que, sobre todo, entender lo otro
que acontece en la educacién, experiencias de acogida, de
encuentro, de cuidado del fragil, en general, experiencias que
amplian la mirada sobre lo que viene sucediendo en la escuela.

Referencias

Arén, A. y Milicic, N. (1999). Clima social escolar y desarrollo
personal: un programa de mejoramiento. Santiago de Chile:
Editorial Andrés Bello.

Bourdieu, P. y Passeron, J. C. (1995). La reproduccién. Elementos para
una teoria del sistema de ensefianza. Barcelona: Fontamara,
S.A.

Bourdieu, P. y Wacquant, L. (1995). Respuestas por una antropologia
reflexiva. México: Grijalbo.

Castoriadis, C. (1983). La institucion imaginaria de la sociedad. (vol.1:
Marxismo y teoria revolucionaria). Barcelona: Tusquets.

Cisneros, M. (2011). Individuo e imaginario en la obra de Cornelio
Castoriadis. (Tesis de maestria). Universidad Central de
Venezuela, Caracas, Venezuela. Recuperado de https://
www.academia.edu /25413908 /Individuo_e_imaginario_
en_la_obra_de_Cornelius_Castoriadis

Cornejo, R. y Redondo, J. (2001). El clima escolar percibido por
los alumnos de ensefianza media. Ultima Década, 9(15),
11-52. Recuperado de https://scielo.conicyt.cl/scielo.
php?script=sci_arttext&pid=50718-22362001000200002

Fernandez, I. (2003). Escuela sin violencia. Resolucion de conflictos.
Meéxico: Alfaomega.



CUADERNOS DE EDUCACION Y ALTERIDAD 2
Trayectos de acogida y encuentro con el otro

103

fhaguez, L. (2006). Andlisis del discurso: manual para las ciencias
sociales. Barcelona, Espafa: Editorial UOC.

Jaramillo, D. A. y Orozco, M. (2015). ;Hablar del otro o hablar
con el otro en educacién? Revista Latinoamericana de Estudios
Educativos, 11(2), 47-68.

Lechner, N. (2002). Las sombras del matiana: la dimension subjetiva
de la politica. Santiago de Chile: Lom Ediciones.

Marin, M. L. etal. (2016). Educacion, sociedad y cultura. Barranquilla:
Universidad Simén Bolivar y Universidad Catdlica de
Manizales.

Martinez, R. (1996). Familia y educacion. Fundamentos tedricos y
metodologicos. Oviedo, Espana: Servicio de Publicaciones
de la Universidad de Oviedo.

Maturana, H. (2002). Transformacion en la convivencia (Segunda
edicién). Santiago de Chile: Dolmen Ediciones S.A.

Murcia, N. (2012a). Universidad y vida cotidiana. Etnografia de un
proceso. Sarrebruck, Alemania: EAE Editores.

Murcia, N. (2012b). La escuela como imaginario social. Apuntes
para una escuela dindmica. Magistro, 6(12), 53-70.

Murcia, N. y Jaramillo, L.G. (2008). Investigacion cualitativa: la
complementariedad, una guia para abordar estudios sociales.
Armenia, Colombia: Editorial Kinesis.

Murcia, N. (2010). Imaginarios sociales como posibilidad de
investigacion en educacién superior. En Memorias del
Primer Congreso Latinoamericano de Investigaciéon en
Educacién. Cérdoba, Argentina.

Murcia, N. (2011). Imaginarios sociales. Preludios para estudios sobre
universidad. Madrid: EAE.

Mynard, H. & Joseph, S. (1997). Bully/ victim problems and their
association with Eysenck’s personality dimensions in 8 to
13 year-olds. British Journal of Educational Psychology, 67(1),
51-54.



CUADERNOS DE EDUCACION Y ALTERIDAD 2
Trayectos de acogida y encuentro con el otro

104

Orozco, M. y Franco, F. (2014). Reflexiones en torno a la
sistematizaciéon de experiencias: una mirada desde el
trabajo investigativo con tres organizaciones comunitarias
del pacifico colombiano. Revista de Investigaciones UCM,
14(23), 142-153.

Pintos, J. (2004). Inclusién-exclusién. Los imaginarios sociales de
un proceso de construccion social. Sémata, Ciencias Sociales y
Humanidades, (16), 17-52. Recuperado de https://minerva.
usc.es/xmlui/handle/10347 /4572

Satir, V. (1990). Say it Straight from compulsions to choices.
California: Science and Behaviour Books.

Skliar, C. (2008). EI cuidado del otro. Buenos Aires. Ministerio de
Educacioén, Ciencia y Tecnologia.

Mauricio Orozco Vallejo

Magister en Educacion y Desarrollo Humano, Universidad
de Manizales y CINDE. Sociélogo, Universidad de Caldas.
Profesor de la Maestria en Educacion, Universidad Catolica de
Manizales. Integrante grupo de investigacion ALFA vy lider del
grupo de investigacion ANTHROPOS, Universidad Catélica de
Manizales. maorozco@ucm.edu.co



C AP I T UWLO




CUADERNOS DE EDUCACION Y ALTERIDAD 2
Trayectos de acogida y encuentro con el otro

106

Capitulo VI. Motricidad y excedencia en educacién.
Entre el encadenamiento a si-mismo
y la excedencia en busca del Otro

Jhon Fredy Orrego Norena
José Enver Ayala Zuluaga

El ser humano nace atado a una cultura en la que encuentra
costumbres, mitos, précticas y lenguajes que lo definen y lo
identifican como parte de un grupo que, a su vez, le dan la
sensacion de completud y de tranquilidad; justo en este escenario
hace su aparicién la motricidad no como movimiento mecénico,
sino como forma de expresion del sujeto que busca excederse,
como apertura hacia el mundo, como invitacién para que el Otro
se acerque y se exceda él también. Y es precisamente esta relacién
entre motricidad y excedencia una posibilidad educativa, que
permite que el maestro acompafie su discurso, que incluso desde
la motricidad logre expresar mucho mas que con las palabras y,
de igual manera, que el estudiante entre en juego en el proceso
educativo a través de esta forma de comunicarse, incluso con el
silencio, el cual también es una forma de decir sin palabras.

De la totalidad a la excedencia

La modernidad, con el desarrollo de la ciencia como criterio de
verdad acerca de la realidad, ha generado en el ser humano una
falsa ilusion de control sobre todo lo que le rodea, aun sobre
los otros-sujetos con los que comparte el mundo, perspectiva
ampliamente desarrollada por Heidegger (1971) en su “Ser y
tiempo”, lo cual ha encerrado al sujeto en si-mismo, donde podria
definirse como un Ser que se encuentra “con otros” que devienen
para si-mismo objetos a su consciencia. El si-mismo (sujeto)
se encadena al ente (cuerpo), es ser para si-mismo y consigo-
mismo, encerrado en su mundo donde el otro es objetualizado.
En términos de Lévinas (2006):

El encadenamiento a Si es la imposibilidad de deshacerse
de si mismo. No sOlo encadenamiento a un cardcter, a unos
instintos, sino una asociacién silenciosa consigo mismo, donde
es perceptible una dualidad. Ser yo no es sélo ser para si, es
también ser consigo. (p.107)

Este encadenamiento es el miedo a distanciarse de si mismo, el
temor deaventurarse al Otro; porello, el ser se asoma timidamente
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retorna siempre a si-mismo sin lograr encontrar al Otro, pues
en realidad solo identifica, desde la distancia, las sombras de los
esquematismos bajo los cuales se le nombra (Leibovici, 2012);
es decir, las caracteristicas que lo definen en una terminologia
instaurada por la sociedad del conocimiento y la ciencia.

Asi, este encadenamiento se refiere a la critica lévinasiana
sobre la “totalidad” como la suficiencia del ser por si-mismo,
distancidandose del Otro que no es méas que otro objeto en el
mundo. La totalidad es el entrampamiento que la sociedad y la
cultura imponen sobre el sujeto, haciéndole cautivo de si-mismo,
dandole desde el lenguaje y las practicas una falsa creencia de
control de todo aquello que lo rodea, incluso de lo que, en esencia,
por su radical diferencia, es incontrolable... el Otro (Aguirre y
Jaramillo, 2006; Jaramillo y Aguirre, 2010).

De esta manera, el encuentro con el Otro queda reducido a la
absorcion tematizada que el sujeto hace de él convirtiéndolo en
un objeto, “mediante el conocimiento, el objeto resulta -se quiera
o no- absorbido por el sujeto y la dualidad desaparece” (Lévinas,
1993, p.79); el objeto -incluido el sujeto-Otro absorbido- al hacer
parte del plano de referencia se convierte en parte de si-mismo,
asi que este deja de existir fuera de él en su autonomia, pues ya
puede ser nombrado, referenciado, catalogado si se quiere.

Los sujetos y objetos con los que el ser se encuentra estan
previamente categorizados, nombrados; sus caracteristicas
identificadas bajo unos esquemas verbales que han sido
impuestos y bajo el cual todos, en tanto iguales unos y otros, se
entienden; alli radica la comodidad de una realidad que todo lo
ha querido controlar.

Unida a la razén universal, se encuentra la objetividad como ese
esfuerzo que hace el observador por ser neutral, fisiolégicamente
atento a todo aquello que se le presenta en el mundo. La
objetividad de la totalidad es esa mirada que se hace frente al
otro y frente a lo otro que es externo, sin afectarnos. (Aguirre y
Jaramillo, 2006, p.53)

La objetividad -como herramienta de la “totalidad”- es uno de
los grandes logros de la modernidad y la Ilustracién que bajo
la argumentacién y la demostracién empirica buscaron validar
todo conocimiento, lenguaje, accion e incluso las relaciones entre
los sujetos.
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En este sentido, todo lo que el sujeto hace requiere ser objetivado,
validado y para ello hace uso de esquemas de comunicacién
previamente establecidos. Y todo lo que transite fuera de los
limites establecidos es rechazado y excluido, o definido como
subjetivo y alienando, incluso el mismo valor de la subjetividad
como forma de exteriorizacion vélida del sujeto.

No obstante, esta falsa ilusiéon de completud y suficiencia del
Ser como totalidad, experimenta una claustrofobia, un malestar
-nausea” en términos de Lévinas- que se presenta como
necesidad® de evadirse de si mismo, de excederse, trascender
mas alld del acabamiento en el que la modernidad ha encerrado
al ser, para ir al encuentro del Otro.

Este sentimiento de encierro o de estar-clavado a la existencia
sin poder des-ligarse de ella (que remite a la facticidad, como
la entiende Lévinas), sin poder romper el encadenamiento, es lo
que provoca el malestar de la ndusea, que llama a la necesidad de
evasion. (Campos, 2013, p.18)

La necesidad de evasion significa “romper el encadenamiento
mas radical, el mas irremisible, el hecho que el yo es si-
mismo” (Lévinas, en Dominguez, 2005, p.44), es una forma de
manifestar la necesidad de salir de los esquematismos, encierros,
encadenamientos que el mundo moderno ha impuesto sobre la
forma de comprender el mundo, donde parece que todo esta
dicho, todo estd creado y el ser humano transita solitario entre
otros, es un esclavo no del sistema, no de la sociedad, sino de su
forma aislada y paranoica de relacionarse con el mundo y con lo
que alli encuentra, incluidos los Otros.

Esta presion, este estrés producido por el encierro, por el
intento de contener lo incontenible en un molde construido

YLa nausea es el malestar por la condicion totalizante del Ser, se presenta por la
imposibilidad de dejar de ser si-mismo y alli nace la necesidad de evasioén: “Mas radical
adn es el fenémeno de la ndusea -descrito por Lévinas ya en 1935-, que introduce una
radical escisién en el existente humano. La ndusea revela la imposibilidad de ser (de
seguir siendo) lo que (ya) se es (E 386), ya a la vez la imposibilidad de “deshacerse de
si mismo” (E 156). En la nausea se revela el peso ineludible e insoportable -més nada
liviano- del “ser puro” (E 387)” (Félix Duque hace el prélogo del texto “El tiempo y el
otro” de Lévinas, 1993, p.28).

#“Un analisis de la nocién de “necesidad” permitird posicionar mejor esta distincion. En
efecto, si corrientemente “necesidad” alude a aquello que nos falta, a lo que carecemos, el
sentido de “necesidad” que propone Lévinas no comprende una figura de carencia, sino
de exceso. En efecto, la necesidad de evasion traduce un deseo de trascendencia, no por
carencia, sino por exceso de ser” (Gutiérrez, 2012, p.107).
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por la modernidad y sus formas objetivas de referencia, fisura
la totalidad, la rompe y le permite al Ser trascender en un Ser-
Otro, que logra desbordar los esquemas bajo los cuales ha sido
encadenado, reducido a su totalidad (Aguirre y Jaramillo, 2006;
Jaramillo y Aguirre, 2010; Aguirre, 2013); esta trascendencia
“debe entenderse -segtin Llewelyn- como el paso a un nuevo
estado de existencia, y no como una salida de la existencia misma,
que resultaria de la excedencia” (Campos, 2013, p.21).

Este desbordamiento de si mismo, no es despojarse de si, sino,
como lo expresa Lévinas (2006), excederse de la prision del Ser
para ir en busca de su Ser-otro como un horizonte mas alla de la
totalidad.

El movimiento que conduce a un existente hacia el Bien no es
una trascendencia por medio de la cual el existente se eleva a una
existencia superior, sino una salida del ser y de las categorias que
lo describen: una excedencia. (p.11)

La excedencia es lo que se desborda cuando la totalidad ya no es
capaz de contener la finitud® del sujeto, cuando sus barreras se
rompen, el ser, lo mas absoluto de si, se desborda en un intento
de escapar de si, permite ver un horizonte como posibilidad. En
este sentido, la excedencia implica aventurarse a lo desconocido,
a lo incontrolable, al misterio, a lo que excede las formas de
comprension que nos han instalado y nos exige mirar con
curiosidad, con deseo las formas-otras con que unos y otros se
presentan (Dominguez, 2005; Aguirre y Jaramillo, 2006).

Asi, la excedencia es producto de la evasion, el ser humano en
su “deseo” de evadirse de si mismo, cansado de su encierro
existencial, busca salir hacia la exterioridad, superar las fronteras
impuestas por la sociedad moderna que lo etiquetan y clasifican
bajo unas caracteristicas que no logran abarcarlo; por ello, la
excedencia es la inadecuacion maés alla de lo que se ha querido
predeterminar (Leibovici, 2012; Gutiérrez, 2012), es lo inefable,
para Lévinas es el surgimiento de la epifania.

Ya exteriorizado el sujeto, excedido de su ser, inicia su aventura
en un recorrido sin rumbo determinado, que se dirige hacia los
Otros, ya no representados en su consciencia, sino precisamente

#¥"“Diré, para empezar, que para mi finitud es sinénimo de vida. Y habria que subrayar algo
mas: no hay que identificar, como suele hacerse de forma apresurada, muerte con finitud.
Es necesario dejar bien claro, aun a riesgo de ser reiterativo (y pesado, también, claro,
demasiado pesado), que la finitud no es la muerte sino la vida” (Melich, 2012, p.15).
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hacia su alteridad -la excedencia del Otro-; en este sentido, asi
como desde la interioridad se experimenta la “necesidad de
evasion”, en la exterioridad surge el “deseo” por la novedad, por
satisfacer la curiosidad esencial del sujeto por todo aquello en el
mundo, como el nifio cuando se dirige hacia todo lo que le rodea
por primera vez.

No sélo se desea lo que se necesita, el deseo surge de lo que se
suefia, de nuestras pulsiones e imaginaciones; tampoco se desea
solo lo que se ofrece, puesto que el ofrecimiento tiene que ver con
algo existente; el deseo es mucho mas, es trayecto de superacion,
ya que en el trayecto es donde nos sentimos realizados; el
deseo no es punto de partida, ni menos de llegada, es recorrido
escabroso de lucha. (Jaramillo, 2006, p.7)

El deseo es el llamado ante el otro que se ha revelado ante mi,
se ha hecho presente en tanto excedido de si mismo, se me
presenta como alteridad incontrolable, como infinito, generando
una relacién ética a partir de su lenguaje propio, particular,
que me exige escucharlo con detenimiento y desestructura
cualquier intenciéon de tematizarlo, exigiendo apertura radical,
responsabilidad por él.

Y esprecisamentedeestedeseardondeel Otro, yanoesidentificado
desde caracteristicas puestas en mi para identificarlo, sino
desde sus propias formas de nombrarse, desde su subjetividad,
desde un lenguaje particular y efimero, no desde los saberes
predeterminados por la sociedad del conocimiento o la ciencia.
El Otro que se presenta como epifania, en su ser-otro se resiste
a ser tematizado, convertido en conocimiento y me muestra un
lenguaje novedoso, radical que solo él puede expresar, y ante lo
cual debo abrirme con responsabilidad y acogida, ir en busca de
su decir mas alla de lo dicho (Lévinas, 2001).

El lenguaje que emerge de la excedencia invoca al Otro, pero no
lo engloba, no da cuenta en su totalidad de él, pues es infinito,
cualquier intento de totalizarlo es infructuoso, en tanto el Otro
desborda (excede) mis formas de referir sus caracteristicas, pues
en su infinitud es inefable.

El lenguaje se dirige al préjimo y lo invoca. Pero este invocar
no es un modo de representaciéon o pensamiento puesto que el
préjimo mantiene un distanciamiento. El lenguaje se tiene mas
alla de una relacion entre conceptos. La relacion del lenguaje no
reduce la trascendencia del otro. Por ello es que el lenguaje no
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puede englobar al préjimo, el préjimo es invocado como persona.
(Dominguez, 2005, p.12)

Asi, surge un encuentro ético que se da a través del lenguaje,
transforma la tematizacion del saber (que no deja nada a la
sospecha o la inquietud) por la funcién expresiva que se dirige al
Otro, lo interpela y lo invoca como revelacion.

El lenguaje es lo dnico que permite establecer la diferencia
absoluta; o sea, en el lenguaje el Otro puede manifestarse como
infinitamente Otro. ;Cémo caracteriza Lévinas el lenguaje?
En primer lugar, “el lenguaje es una relacién entre términos
separados”; en segundo lugar, aunque la palabra del Otro
aparezca frente a mi como tema, su presencia no se reabsorbe
en su jerarquia de tema; en tercer lugar, al no poderse tematizar
al Otro en su discurso, el Otro “surge inevitablemente detras de
lo dicho”; finalmente, palabra no significa necesariamente ruido:
“la palabra se pronuncia aun en el silencio”. (Aguirre y Jaramillo,
2006, p.13)

Desde lo anterior, la excedencia del sujeto encuentra acogida en
la excedencia del otro y esta acogida se da través del lenguaje que
cada uno expresa de manera particular, pues es la forma en que
cada uno se encuentra frente al Otro: en el rostro y en la palabra;
el lenguaje se presenta como novedad desde el decir-se para el
Otro, destruye la posibilidad de tematizarle, de esquematizar
su discurso, mas alla de lo “dicho” (la palabra expuesta) esta el
“decir” (lo inefable); por ello, aun en el silencio hay un decir, hay
un lenguaje.

Y como lenguaje, a veces silencioso, aparecen formas de expresion
enel cuerpoy a través del movimiento que rompen con las formas
de comunicacién instaladas por la sociedad moderna, es por ello
que encontramos en la motricidad un lenguaje que le permite al
sujeto excederse y dirigirse al Otro. Pero ;qué entendemos por
motricidad?

Motricidad entendida para el anclaje de la excedencia

Autores como Jaramillo (2008), Hurtado (2008), Ibaquerque
(2012) y Planella (2006) consideran que la motricidad como
tendencia actual no se refiere exclusivamente a lo fisico, sino que
se abre a ser vista con el prisma de la diversidad que permiten
otras miradas en clave compleja y su relaciéon con el cuerpo.
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[...] se construye en primera instancia desde el concepto de
cuerpo Leib o cuerpo subjetivo, entendido como un cuerpo
sujeto en el que ocurren acontecimientos, sucesos, hechos,
encuentros, desencuentro, realidades; se construyen infinidad
de experiencias que permiten pensar ese y otros mundos, que
familiarizan al sujeto con su sentido y con su significado vital. Se
estd hablando asi, de un cuerpo que se deja permear y permea,
para la mutacién, el cambio que logra otras realidades [...].
Entonces, el cuerpo significa el espacio para territorios y cultura
tanto como agente, promotor, constructor de vida, donde la
significacion, los procesos sociales, la circulaciéon del mundo
propio y ajeno origina la cultura.

Esnecesario decir entonces, que existe la posibilidad de estudiar
al sujeto desde la experiencia corporal, este hecho se soporta en
las circunstancias del sujeto y la relacion de movimiento que
estd atada al cuerpo de la experiencia, es decir, la motricidad le
permite al cuerpo Leib, al cuerpo sujeto concebir e incorporar
los acontecimientos que construyen y son cultura. (Ayala y de
Souza, 2016, p.22)

El cuerpo concebido asi, tiene como proceso necesario
la sensibilidad, ella construida desde el sentir, no como
pensamiento, sino como la apertura al mundo que esta alejada
del dato empirico sensorial aislado, es un sentir relacional
y contextualizado que se compromete con el mundo. La
constitucion del cuerpo sujeto presupone el moverse (yo me
muevo) con intencionalidad, como el cuerpo no esté separado en
compartimentos, no se puede concebir entonces una separacion
entre cuerpo y motricidad, lo que lleva a definir la relaciéon como
una complejidad interdependiente e inmanente.

La funcion exploradora del cuerpo se configura desde la
motricidad, pero no como un apartado o funcién del cuerpo,
sino como la inmanencia que permite recorrer y construir el ser,
el mundo de la vida de los sujetos no se oculta, ya que existe
la relacién cuerpo-motricidad, en ella se da la bifurcaciéon que
proyecta las significaciones y donde tiene lugar a la posibilidad
de la existencia, es asi como las manos, los oidos y otros sentidos
permiten poseer un mundo, ser mundo y ser sujeto, puede
decirse con Arias (1975) que es un complejo innato que consolida
el movimiento y realza la existencia.

La concepciéon de motricidad considerada aqui tiene un soporte
filosofico en la fenomenologia, vale decir entonces que su
desarrollo tuvo un momento de presentacién inicial, pero que
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ha tenido otras maduraciones con el paso del tiempo. Segun
Merleau-Ponty™® (1991), el “soy cuerpo” se abre como posibilidad
ante el “tengo cuerpo”; planteamiento desde el cual se pretende
superar el dualismo cuerpo-mente e insinuar lo “quiasmatico”
como la relacién equilibrada entre estos dos fenémenos.

El problema fundamental que preocupa a Merleau-Ponty (1991)
no es la unién, sino la distincién entre conciencia y cuerpo. Esto
se sustenta porque el andlisis parte de una vivencia en que el
cuerpo ya estd unido a la conciencia. Y si bien el dualismo es
descartado, se plantea el problema de una posible consideraciéon
dual de la inherencia carnal. Planteado desde la motricidad, el
autor menciona que —el cuerpo (motricidad) es nuestro medio
general de poseer el mundo”.

Lamotricidad, tomadaenestado puro, ya poseeel poder elemental
de dar sentido. Aun cuando, mas adelante, el pensamiento y la
percepcion del espacio se liberen de la motricidad y del ser en el
espacio, para que podamos representarnos el espacio es preciso
que hayamos, primero, sido introducidos en él por nuestro
propio cuerpo y que éste nos haya dado el primer modelo de
las transposiciones, de las equivalencias, de las identificaciones,
que hacen del espacio un sistema objetivo y permiten a nuestra
experiencia ser una experiencia de objetos, de abrirse a un en-
si. La motricidad es la esfera primaria en donde se engendra,
primero, el sentido de todas las significaciones en el dominio del
espacio representado. (p.159)

La motricidad referida a lo anterior, desde las propuestas de
Sergio (2006), se asume como “forma concreta de relacionarse del
ser humano con el mundo y con sus semejantes, relacién que esta
caracterizadaporintencionalidady significadofrutodeunproceso
evolutivo” (p.13). En cuanto a su ejecucion o puesta en escena, el
autor considera: “Ese proceso ocurre, de forma dialéctica, en los
planos filogenético y ontogenético, expresando y componiendo
la totalidad de las multiples y complejas determinaciones de la
continua construccién del hombre” (Sergio, 2005, p.17). En este
concepto se determina cierta complejidad que busca reconocer
las perspectivas, posturas y relaciones desbordantes, particulares
e incluyentes que deben observar los fenémenos sociales.

Se busca involucrar al ser humano, en consecuencia, de ser central
en lo del movimiento y las consecuencias de este mismo. Dicha

i

¥Ver obras como “Estructura del comportamiento”, “Fenomenologia de la percepcion” y
“Lo visible, lo invisible”, de Merleau Ponty.
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ubicacion permite que el ser se encuentre con sus congéneres y
con su cultura, proceso en el que se logra una excedencia (o no)
de aquello que acontece en el ser. Segtin Ayala y de Souza (2016):

Para Benjumea (2011) la motricidad se explicita desde
sus elementos constitutivos, realiza un andlisis diverso
donde la historia, las relaciones tedricas, epistemolégicas,
metodolégicas, ontoldgicas entre otras son centrales. La autora
considera 6 elementos constitutivos en la motricidad, ellos
son: a) la corporeidad, b) el movimiento, c) la percepcidn,
d) la intencionalidad-consciencia, e) la espacialidad y f) la
temporalidad.

Estos constitutivos no son aislados, su interdependencia
enfatizan la complejidad de la misma motricidad, dicha
consideracién conlleva entonces a reflexionar sobre la necesidad
de ubicar los trabajos y adelantos en motricidad desde la
complejidad y por ende en lo sistémico y asistémico, donde los
aspectos prdcticos y tedricos develan nuevas formas y vasos
comunicantes para discutir y proponer una mirada diversa,
contextualizada y pertinente, se asumen con Benjumea (2011,
p-192) que es un proceso dindmico y constante que permite
redes complejas de desarrollo (p.23).

Al respecto, Benjumea (2011) asume: “—Corporeidad,
Movimiento Humano, Percepcién, Intencionalidad- Consciencia,
Temporalidad y Espacialidad, se reconocen en el contexto...
como constitutivos centrales o fundamentos basicos de la
Motricidad, que actdan como un tejido complejo de reciprocidad
e interdependencia constante” (p.192).

La motricidad se posiciona como un marco referente a lo
subjetivo, vista asi, permite pensar sobre las caracteristicas
de educacion que se deben planear, ejecutar y evaluar para
aproximarse a la humanizacién. La motricidad debe permitirse
y lograrse con y desde la misma educacién; lo intra-subjetivo, lo
intersubjetivo, lo transdisciplinar, lo necesario para adquirir y
permitir una perspectiva de motricidad desde el ser, es posible
a través de los procesos de formacién que se desarrollan en la
educacion y que tiene un fin intencionado como la motricidad
que se esta expresando.

Se dan asi otras posibilidades en la motricidad, dando cabida
no solo a pensar sus constitutivos histéricos, sino a unirse a
otros factores para lograr el reto social que deben tener los
campos del conocimiento que quieren contribuir en el proyecto
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de humanizacién colectiva y personal, y en estos escenarios se
pueden pensar relaciones con el concepto de excedencia. Veamos
algunas posibilidades.

La motricidad como lenguaje de excedencia

Hemos intentado hacer explicito que tanto el concepto de
excedencia como el de motricidad beben de la misma fuente,
con gran influencia y fundamento en la fenomenologia de
Husserl, encuentra alli un campo epistemolégico sobre el cual
ser pensadas y presentarse como evasion de los conceptos hasta
el momento vigentes (mediados del siglo XX).

A continuacién, se intenta plasmar una relaciéon entre la
excedencia y motricidad, planteando como la segunda se puede
configurar en manifestacion del lenguaje de la primera sin que se
agote en esta. Cuando las palabras y su ilusién de suficiencia se
agotan, justo alli, se presenta la motricidad (o quizés antes) como
un lenguaje de excedencia, que trasciende el primero, pero que
justo estd previo a la aparicion del Otro, pues es hacia él, el Otro-
frente-a-mi (Lévinas, 2012), a quien se dirige dicho lenguaje; es
decir, la motricidad no es un lenguaje al cual el sujeto recurra
para si-mismo, sino que recurre a este cuando hay un Otro frente
a él, cuando hay un ser-Otro (Lévinas, 1978) con quien dialogar
aun en ausencia de las palabras.

Todo lenguaje dice algo, pero, y esto es decisivo, en todo
lenguaje hay algo que no se puede decir, que no se puede decir
con palabras. No estoy sefialando nada que cualquier persona
no haya podido experimentar por si misma. Lo mds importante
de nuestras vidas, aquello que més nos interesa, “no lo podemos
decir”. (Melich, 2012, p.32)

Al respecto, el autor plantea que si bien el lenguaje permite
expresar y, en esa expresion, donar algo al Otro, este no basta
para comunicar el mensaje completo, lo dicho no basta para
decir todo lo que se quiere decir” o dar cuenta totalmente de
aquello que nos pasa®, hay acontecimientos que solo se pueden
vivir, pero no nombrar y dicha vivencia acontece en el cuerpo y
se despliegan a través de la motricidad.

JA este respecto, la relacion entre el “decir” y lo “dicho” la podemos encontrar en
Lévinas (1978).

*Para Larrosa (2006a), “eso que me pasa. No lo que pasa, sino eso que me pasa” (p.88),
lo llamamos experiencia.
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En relacion con esto, en primera instancia es necesario llamar la
atencion desde una perspectiva moderna, que requiere que todo
sea nombrado, etiquetado y ubicado en un campo del saber y de
la préctica especifica, la motricidad (o mas bien el movimiento)
humana(o) habia sido relegada(o) al campo de la fisica y de la
medicina. A partir de alli, desde dichos campos se han tenido
importantes desarrollos, no obstante, el aspecto humano ha sido
desconocido limitdndose a la técnica deportiva y la ergonomia,
olvidando asi su cardcter expresivo, el lenguaje que a través de
ella fluye y le permite al sujeto comunicarse con los Otros.

En este sentido, el cuerpo otrora la carcel del alma (Platén), ahora
se halla encadenado por un lado a la ciencia y las disciplinas,
pero por otro, a la sociedad y la cultura, que de acuerdo con sus
précticas lo asumen utilitariamente para sus finalidades; es decir,
la motricidad esta atada a los esquemas gramaticales®, pues
aprendemos a movernos por imitacién, ritualizamos nuestro
cuerpo (en la comida, en las précticas diarias, en los deportes,
en los rituales corporales de ciertas culturas, etc.), se instala en
nosotros, corporalmente, una gramatica, somos encadenados
a unas practicas corporales y a una motricidad en el marco de
lineamientos institucionalizados social y culturalmente. Esto
hace que se oculten cosas como la desnudez y la vergilienza
que la acompafia o que las acciones que realicemos tengan una
justificacion segtin el contexto en el que nos encontremos.

Por ejemplo, no es comiin que un maestro se ubique arriba de las
mesas de estudio en un aula de clase*, por el contrario, él debe
velar porque nadie lo haga, ya que larealizacién de semejante acto
generaria molestia, incomodidad, expectativa, curiosidad, las
personas que la realizarian serian tildadas delocos y se exigiria de
ellas explicacion, pues estas actividades al estar desencadenadas
de los marcos gramaticales son incomprensibles; en ese sentido,
el movimiento es una forma también de excederse, de mostrarse,
de dar cuenta de lo que somos, pero mas all4, ante la ausencia
de las palabras, el movimiento y el lenguaje corporal también

¥Entiéndase en este marco de referencia, gramatica como aquello que todos tenemos en
comun, que no es puesto en cuestién, que no dice nada nuevo, que no varia y en el cual
nos sentimos comodos. En palabras de Larrosa (2006b): “Una gramatica es una serie finita
de reglas de produccién de enunciados susceptibles de una productividad infinita. Y
cuando una gramatica estd ya constituida, cualquier cosa que se produzca en su interior
da una sensacién de “ya dicho”, de “ya pensado”, una sensacién de que pisamos terreno
conocido, de que podemos seguir hablando o pensando en su interior sin esfuerzo, sin
dificultades, sin sobresaltos, sin sorpresas, casi sin darnos cuenta” (p.35).

¥Evocando aca una de las escenas de la pelicula “La sociedad de los poetas muertos”
(1989).
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pueden comunicar algo con estilo propio, crear lenguajes
diferentes.

De igual manera, la motricidad como lenguaje diferente puede
negar al Otro, ocultarlo, desconocerlo, violentarlo, pues se
cierran las puertas al didlogo, se transmite miedo, se impone un
ser sobre otro a través del cuerpo, el movimiento aun cuando
se aproxima al otro, genera distancias entre el Otro y el si-
mismo; pero, por otro lado, asi como el silencio, la ausencia de
movimiento también expresa mucho del sujeto.

Cuando las palabras para nombrarlo todo se agotan, cuando
la gramatica ya no es suficiente, la motricidad es un recurso
adecuado, como otro lenguaje para ampliar lo que se quiere
decir®, la expresion misma encarnada, antes del silencio absoluto
como expresion, la motricidad puede hacer presencia como
proximidad entre los sujetos para posibilitar su comunicacién.

En este sentido, emerge otra cuestién, correlato de lo planteado
hasta ahora, y es la ubicacion de la “motricidad como lenguaje
de excedencia” en un contexto de particular interés para los
autores, por ello, a continuacion, se reflexiona-escribe (de manera
provisional) sobre algunas consideraciones de la motricidad, la
excedencia y la educacion.

Una relacion triadica: educacion - motricidad - excedencia

Por afios, los discursos de formacién de maestros (Apple,1998;
Tamayo, 2003; Loaiza, 2010; Zuluaga, 1989; Meirieu y Develay,
1992; Ayala y Souza, 2016, entre otros) han manifestado que
lo central para educar se concentra en los saberes pedagogicos
enmarcados en el conocimiento ya existente sobre las diferentes
ciencias o disciplinas que contribuyen a la ensefianza y al
aprendizaje. Las dinamicas del conocimiento y de la realidad del
aula conllevan a determinar que se debe profundizar en otros
saberes y apoyarse en ellos para tomar la decisién acertada y
poder ensenar de forma significativa y, en tal sentido, es plausible
pensar en dicho escenario desde la motricidad.

*En este caso se esta utilizando el hecho de la motricidad como suceso y acontecimiento
que sirve después de agotarse el lenguaje, pero es necesario decir que, segtin estudios,
la motricidad de orden fenomenolégico, también tiene un sentido comunicativo no al
final, sino que también puede ser configurada al inicio, al intermedio o en todo el proceso
comunicativo en tanto su fuerza y experiencia vital constitutiva del sujeto que emite un
mensaje y del receptor del mensaje. Para ampliar, ver Ayala (2013), Ayala, Franco y Ayala
(2015), Ayala y Garcia (2008) y Benjumea (2009).
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Desde la filosofia fenomenolégica, el cuerpo y la motricidad se
relacionan con una ontologia, pero no totalitaria, sino una que se
puede exceder, desde la realidad de los sujetos, estos elaboran
una red relevante de vida que permite ser-estar en el mundo,
aspecto que se puede matizar asimismo en la educacion.

En dicho contexto, la motricidad como posibilidad de excedencia
en el caso de la educacion, no se refiere a un conocimiento
que se da desde lo cognitivo, que debe estar alimentado por
las l6gicas de la racionalidad tradicional, sino que es un saber
de vida que parte del ser existencial y se logra en la relacién
objetividad-corporalidad, subjetividad-corporalidad. En este
aspecto, al referir la corporalidad como la manera que la
“cultura se inscribe en el cuerpo” (Hurtado, 2008) en tanto es
un organismo fenoménico que tiene una funcién de intercambiar
naturaleza y espiritu, permite referir que la objetividad corporal
es esa construccion social que se legitima en las acciones que se
expresan colectivamente y que permiten unos acuerdos sociales,
pero que, a su vez, es alimentada por la “regresiéon” que cada
sujeto hace de su propio accionar en el mundo.

La anterior relaciéon de la motricidad permite definir qué se
puede considerar como la capacidad de reconstruirse a partir
de las relaciones colectivas e individuales que se gestan en la
cotidianeidad. Al utilizar estas relaciones en el aula se puede
pensar en el logro de procesos educativos significativos. Se puede
entonces decir, que ante la construccién de redes discursivas
desde el concepto de somos cuerpo y su relacién con la motricidad
dada desde la historia vital, se elaboran y fortalecen saberes
en los sujetos que les permiten excederse en lo individual y lo
colectivo, hecho que, si se logra profundizar en la educacion,
quizds genere otros impactos en tanto que va en busca y se
soporta en las acciones que movilizan la motivacion y expansion
educativa®.

La motricidad como alternativa de excedencia matizada por el
transitar en los escenarios educativos se ejerce a través de todo
lo relacionado con él (acciones, cognicién, comunicacién -oral,
corporal, escrita-). Visto asi, las ejecuciones son regularidades
del acto educativo, hecho que admite pensar: los aspectos de

%E] concepto de expansion educativa se utiliza desde la perspectiva que la educacion
institucionalizada debe abrir sus escenarios de accion, se propone que los escenarios
reales de vida también pueden ser nichos de conocimiento y de aprendizaje para los
estudiantes, se asume como reto formativo y de posibilidad de crecimiento educativo.
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la motricidad actuados y reflexionados permiten liderar las
consideraciones de los sujetos para hacer efectivo, eficiente
y con calidad el acto educativo. La motricidad contribuye
cuando se organiza en sintonia con la formacion, el curriculo,
la ensefianza, la evaluacién de los procesos significativos en lo
educativo; dicha significancia puede ser con mayor potencia,
cuando excede en los parametros. Se basa lo anterior en el
hecho de que los fenémenos de aula se desprenden de saberes
(cognitivos, vivenciales u orales), y estos de una u otra manera
estan incluidos en la motricidad. Por estas razones se justifica
decir que, el conocimiento acerca de motricidad es necesario e
inherente a la educacion y la perspectiva de excedernos para
“educar” en sentido significativo.

Estas reflexiones permiten definir que la motricidad que debe
ser desarrollada como alternativa de formacién, requiere otras
personas diferentes al docente para realizar aportes. Para tal
efecto, es necesario que la expectativa, la realidad y las acciones
construidas por los “Otros” se soporta en la posibilidad excedente
de sentido y significado que promulga la motricidad.

En tal sentido, si bien es cierto que el docente (labor realizada asi
durante siglos) por si solo puede estudiar, elaborar, ejecutar y
evaluar con detenimiento la estructura de formacion; también es
cierto que debe incluir a los demés actores del evento pedagogico
para favorecer el cumplimiento de los postulados aqui expuestos
y de la educacién incluyente, tanto en lo individual como en lo
social. Se hace necesario pues, darle mayor realce a la propuesta
de inter-corporalidad en el aula y la planeacién educativa con
sentido colectivo.

La motricidad en perspectiva de excedencia en la educacién,
debe promover procesos flexibles que incluyan al Otro, en el
sentido de la alteridad, no desde la aceptacion, sino desde la
comprension y vinculaciéon desde las acciones y la reflexion
propia de esos Otros.

Lo anterior, se puede decir, permitira “educar” con una visién
amplia, que debe abrir al didlogo entre todos. Esta postura no
se debe confundir con la improvisaciéon. La postura expuesta
es inherente al saber que deviene de lo pedagégico, necesita
postulados de planeacion, evaluacion, seleccion de contenidos,
curricularizacién, entre otros factores determinantes, para
hacerse asequible a una reconfiguracién excedente.
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Al considerar la motricidad para exceder en lo educativo, es
necesario referenciar lo comunicativo. En este postulado se
esbozan perspectivas desde la forma de transmitir, hasta los
contenidos y conocimientos para desarrollar el acto de enseiar.

Los modos comunicacionales pasan por aspectos tan diversos
como los utilizados en la verbalizacién, pero la motricidad,
lo corporal y animico toman una relevancia especial. Alli
la transmisiéon planteada se da en otras posibilidades, mas
amplias y coherentes que otras tradicionalmente utilizadas.
Si bien es cierto que la motricidad se alimenta de procesos de
experiencia corporal y su historia en cada individuo, esta no se
realiza en la perspectiva de la practica por la préctica, es una
praxis reconstructiva donde la planificacién, el desarrollo y la
evaluacion acertada permiten lograr los objetivos. Es asi como las
bases comunicacionales para desarrollar saber pedagogico cony
desde la motricidad deben buscar diversidad y contextualizacién
y estar apalancadas en procesos formativos de diversa indole.

Es indudable que la educacién tiene un proceso comunicativo,
pero no como proceso de emisor y receptor solamente, sino que
se reconstruye constantemente por la participacion sustentada
en actos de motricidad de los sujetos. Se entra a considerar
las manifestaciones de motricidad como un eje articulador,
referenciando al cuerpo en un sentido similar al que propone
Arboleda (2006) al afirmar que “el cuerpo debe participar en
la comunicacién porque la contiene y ésta lo constituye, son
contenido y continente. Porque entre cuerpo y comunicaciéon
existe una relacion dialéctica” (p.55).

La educacién puede “utilizar” la motricidad como una novedad
que se sirve de sus manifestaciones para fortalecer el ser
cognitivo, el ser movimiento, el ser, el ser trascendental y llevarlo
hacia el ser excedido (obviamente la dptica tiene que ir en este
altimo), es decir, lo cognitivo, lo trascendental, lo movible, lo
expresivo, lo comunicativo del ser, se ensefia y se logra desde y
con la motricidad.

Los anteriores aspectos se presentan a manera de reflexiéon; no
de cierre, sino de apertura, que nos da otras “cosas” que pensar,
en clave formativa, adicional de los estudios que se deben
encaminar desde procesos aplicativos en el aula para darle
sentido y representatividad a la motricidad en perspectiva de
excedencia, asi como ampliar las reflexiones segtin contextos
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y disciplinas del conocimiento, es necesario que los maestros,
por procesos autodiddcticos, de formacién continuada o en
los escenarios de formacién de maestros, consideren procesos
pedagogicos, didécticos, curriculares y evaluativos que acojan
al “Otro-excedido” en sus practicas cotidianas al interior del
escenario educativo.
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Capitulo VII. Paradojas del lenguaje en el saber
metodoldgico. Entre la 16gica del sentido y del significado
en la experiencia investigativa

Lisiane Machado Aguiar
Introduccién

“Pensar es experimentar, es problematizar.
El saber, el poder y el si son la triple raiz de
una problematizacién del pensamiento”
(Deleuze, 1991, p.124).

Si tomamos el pensamiento metodolégico en un flujo como de
la experiencia de la vida, veremos que este presenta una ruptura
con la representacion cldsica reconocible para hacer de él potencia
creadora. Esto significa suspender los sentidos ya creados
por modelos metodoldgicos colonialistas a ser aplicados, y
posibilitar el desarrollo de diferentes experiencias investigativas
al deshacerse de orientaciones y pardmetros hegemonicos. Para
eso, es posible pensar en transgresiones” y problematizar: ;cémo
puedo constituirme a mi mismo como sujeto creador del pensar
metodolégico?

Todavia esa subversion en el modo de pensar instauraria un
problema politico: ;como regular relaciones entre individuos
que piensan de modos divergentes? Si no hay valores morales,
racionales, comprobados y universalmente compartidos, ;cémo
asegurar que haya todavia una narrativa cientifica para el
desarrollo metodolégico en la academia?, ;sin macro discursos
se podria entonces pensar en discursos minoritarios?

Nuestra proposicion es que el significado del método se concreta
por medio de sus saberes metodolégicos, mientras que una
definicion mediante sus diferentes usos. Como explica Mélich
(2010, 2012, 2014), la distincion entre el sentido y el significado es
crucial para pensar una moral y una ética libertaria. Si la moral
hace referencia al significado, la ética vive de dar sentido y, por
eso mismo, la subjetivacion no responde segtin un dispositivo
cartesiano porque esta repleta de posibilidades.

De acuerdo con Foucault (2010), la transgresion no es lo mismo que una critica del
significado, porque no pretende llevar de un lugar de significado a otro significado. En la
transgresién no hay seguridad, pero hay sentido.
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Por eso, poco se discute en el saber metodolégico sobre la
capacidad que el pensamiento tiene para ofrecer diferentes
maneras de existir y que, sin él, si es prisionero de los saberes-
poderes vigentes. Con ello, se propone en este texto discutir la
l6gica del significado no solo al desnaturalizar las cuatro raices
de la moral representativa (ciencia metodoldgica, investigacion
metodolégica, pedagogia metodolégica y lengua académica
metodolégica), sino también, al hacer emerger diferentes modos
de existencia, pues muchas verdades pueden ser construidas
y caminos ofrecidos, pero para reivindicar la existencia del
saber metodolégico hay que concebir el pensamiento en una
posibilidad auténtica de creaciéon en que no se confunde el pensar
con el reconocer o representar.

A través de esta lente, podemos investigar el saber metodolégico
en la epistemologia de la investigacion, partiendo del supuesto
de que la ciencia legitima un modo de entender el mundo y
de hacer investigacion, aunque también es posible cuestionar:
(como se asegura la cientificidad de la propia ciencia?

Por medio de la arqueogenealogia, pensamos entonces en una
“invencién de las ciencias” operada por précticas colectivas
para la obtencién de conocimiento (Foucault, 2000; Stengers,
2002). Para Foucault, la arqueologia “analiza los procesos de
rarefacciéon, pero también de agrupamiento y de unificacion
de los discursos; la genealogia estudia su formaciéon al mismo
tiempo dispersa, discontinua y regular” (Foucault, 1996, pp. 65-
66). De una manera mas directa, Larrosa (2004) resume cémo se
construye esa relacién con el presente en la arqueologia y en la
genealogia: “la arqueologia de nuestros saberes, la genealogia de
nuestras practicas” (p.34).

La arqueogenealogia permite una postura metodologica
de experimentar el pensamiento metodolégico como una
problematizaciéon. Inspirado en el pensamiento de Gilles
Deleuze, en Theatrum Philosophicum, Foucault instiga: “;Cudl
es la respuesta a la pregunta? El problema. ;Cémo resolver el
problema? Desplazando la pregunta. El problema escapa a la
logica del tercero excluido, puesto que es una multiplicidad
dispersa” (Foucault, 2005, p.246).

La problematizacién se convierte entonces en un proceso de
producciéon que no se resuelve por la idea cartesiana ni por
la negatividad hegeliana, pues es afirmacién maltiple. “Es
preciso pensar el problema, mas que preguntar y responder
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dialécticamente” (Foucault, 2005, p.26). Es posible pensar
en una cierta forma de interrogacién que conduce tedrico-
metodolégicamente a problematizar: ;como se construye el
objeto de estudio? ;Se constituye, se agencia, se procesa? ; Cémo
se hace posible? ;De qué modo todo esto (hoy) se presenta como
un problema? ;Cémo el saber estudiado aparece y se transforma?
¢De qué modo las condiciones histéricas permitieron que los
mismos surgieran, se desarrollaran y se modificaran?

Asi, paracomprender el saber metodolégico es necesario entender
cémo aparece, se organiza y se transforma. En consecuencia, para
pensar las practicas metodoldgicas en las ciencias es necesario,
también, analizar sus agenciamientos dentro de lo que fue
concebido como ciencia, método y su conexién con el discurso
cientifico.

Laldgica del significado en las raices de la ciencia metodolégica

Georges Canguilhem, discipulo de Gaston Bachelard vy
orientador de Foucault, observa que la ciencia es un sistema de
producciéon de conocimiento, pero que por su historicidad no
se puede tomar a partir de una légica general de cientificidad,
sino como produccion de la normatividad (Canguilhem, 1995).
Este es el principal rasgo que Foucault retoma de Canguilhem
para desarrollar su arqueologia. Para Foucault no hay historia de
una ciencia con un desarrollo lineal y continuo. En ese sentido,
para dar cuenta de la historia de formaciéon de una determinada
ciencia, es preciso articularla al espacio institucional que le da
sustentacion, o sea, se busca la correlacién entre la enunciacion de
un discurso cientifico, junto con las précticas institucionales que
le proveen subsidios. De esta forma, el punto de partida para la
arqueologia es el saber y su objetivo es describir conceptualmente
la formacion de los saberes.

En su obra Las palabras y las cosas, Foucault (2000) propone una
arqueologia del saber epistémico que permite reflexionar sobre
ciertas formas de lo pensable y de lo enunciable de determinada
época. “Naturalmente, la cuestiéon eslo que es el presente, lo que el
presente nos dice” (Foucault, 2000, p.35). En la arqueogenealogia
se busca entonces describir otras épocas junto con los saberes
presentes.

Con la arqueogenealogia los conceptos de “cientifico” y de
“ciencia” son problematizados por medio de la existencia de
un “método” que garantice la exactitud de los conocimientos
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adquiridos, asi como su aplicabilidad y progresividad, sobre
todo en un cambio de la formacién discursiva (Foucault, 1978,
2000, 2006).

Con base en una nueva configuracion de las formas de ver y
de decir, la caracteristica distintiva més emergente entre el
conocimiento filosdfico y el conocimiento cientifico fue el pasaje de
una ciencia de lo universal para el desarrollo de las ciencias
particulares.

Para Foucault (2000), “una formacién discursiva no desempefia,
pues, el papel de una figura que detiene el tiempo y lo congela
por décadas o siglos; determina una regularidad que les es propia
a unos procesos temporales” (p.83).

Este movimiento es importante para comprender como un saber-
poder metodolégico viene siendo enunciado, no como origen
y verdad establecida, sino como estudio de sus formaciones y
discontinuidades. A partir de esos puntos, podemos pensar
los desplazamientos dentro del discurso de conocimiento para
entender las diferencias y repeticiones de esa unién: “método-
cientifico”.

De acuerdo con Foucault (2000), la ciencia para los griegos
significaba conocimiento, constituyéndose en una sola linea en la
filosofia. Sin embargo, en la formacioén del Renacimiento la nocién
de ciencia pasa a incorporar el racionalismo y experimentalismo
para abordar el conocimiento y con eso superando a dos
intercesores filosoficos: el pensamiento platénico y el aristotélico,
que afirmaba que existia inicamente la ciencia de lo universal,
en la que era posible llegar a una verdad absoluta a través del
conocimiento.

Comenzaba asi la constitucion de una identidad epistemolégica
del concepto metodolégico: una busqueda platénica para
exorcizar el simulacro y fijar la representaciéon. Con ello, la
diferencia se somete al modelo que solo puede ser definido por
una identidad que es la esencia del mismo.

“La representacion es el lugar de la ilusion trascendental”
(Deleuze, 1988, p.253). Para Deleuze esa ilusién inaugurada por
Platon remite a cuatro formas interrelacionadas: el pensamiento,
lo sensible, la idea y el ser. De forma resumida: el sujeto pensante
daal concepto su memoria sensible, pero laidea moral del mundo
se representa en esa identidad subjetiva del ser y se prolonga por
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el sentido comtn. Asi, “restaurar la diferencia en el pensamiento
es deshacer este primer nudo que consiste en representar la
diferencia bajo la identidad del concepto y del sujeto pensante”
(Deleuze, 1988, p.253).

De acuerdo con Deleuze (1988), Platon inaugura una identidad
para el concepto de método conectado a la idea de modelo, pero
es en Aristételes que el mundo de la representacion afectaria
para siempre el concepto de método con la idea de copia como
seguridad. Lo importante era distinguir lo verdadero de lo falso
usando la razén. Juez de los valores morales, la razén condena
aquello que no se ajusta a un modelo prefijado. Con ello,
debe haber una meta para alcanzar un fin determinado por la
constitucion de la identidad del concepto de método.

Aristoteles funda la 16gica para fijar un sentido para las palabras.
Como afirma Deleuze (2000), hay una preocupaciéon con el
lenguaje en relacioén a la I6gica del sentido®. Entonces, el simulacro
perturba esa idea del concepto de método en la ausencia de un
hilo conductor como modelo, lo que podria instaurar el caos y
el desorden. Es aqui exactamente que el simulacro podria ser
liberado.

Segtin Foucault (2000), fue solo a partir del siglo XVI, que el
hombre, entonces conocido como “cientifico”, busca, con la
experimentacion, una observacion més objetiva y perfeccionada
para superar las verdades postuladas por los griegos y por todo
el mundo dogmatico-religioso.

Los saberes que se iban construyendo sobre el método mostraban
un paralelismo entre el empirismo y el racionalismo en el &mbito
de la ciencia. Ambos buscaban alcanzar la verdad, pero los
puntos de partida eran opuestos. Sin embargo, habia en los dos
una separacion entre el sujeto y el objeto. De acuerdo con Stengers
(2002), esto ocurri6 como una forma de evitar invenciones y
ficciones de los cientificos. Por medio de un “método cientifico”, el
sujeto que realiza una investigacion se abstiene para que el saber
pueda ser validado como verdadero y de modo colectivo. Para la
autora, lo que confiere singularidad a esa fase es la invencién del

*En la Logica del sentido, Deleuze (2000) aclara que la obra “Alice” de Lewis Carroll toca
el lector actual, porque presenta un juego de sentidos, un caos-cosmos en el que muestra
por medio de constelaciones-problemas que el “sentido es una entidad no existente”
(p.15). “La paradoja es, en primer lugar, lo que destruye el sentido comtn como un
sentido tnico, pero, a continuacion, lo que destruye el sentido comtn como designacion
de identidades fijas” (Deleuze, 2000, p.15).
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dispositivo experimental. A través de ese dispositivo el cientifico
buscaba separar sujeto y objeto para que los resultados fueran
aceptados por la comunidad cientifica. Sin embargo, Foucault
(2000) alerta que fue esa separacion que permitié6 dar al ser
vivo técnicas de produccion para la construccién de la imagen
cartesiana del hombre: dotado de razoén y disciplinado por su
propia invencién discursiva.

Podemos observar que las enunciaciones sobre el empirismo y
el racionalismo marcaban el discurso de la ciencia, pero, como
advertia Foucault (2000), para la ciencia “antes del final del siglo
XVIII, el hombre no existia” (p.425). El autor complementa que
el “humanismo” del Renacimiento y el “racionalismo” de los
clasicos podian realmente haber conferido un lugar privilegiado
a los humanos en el orden del mundo, pero no pudieron pensar
al hombre.

Rompiendo ese dualismo entre racionalismo y empirismo,
que marcé el Renacimiento y la Edad Clasica, emerge Kant,
que cuestionaba el hecho de que en mas de dos mil afios de
pensamiento filos6fico no habfa una critica a esos modelos
cientificos. La critica de la razon pura fue la obra de Kant que en 1781
inauguro el idealismo trascendental e inspiré a fenomendlogos
tales como Husserl y Heidegger. Foucault (2000) marca ese pasaje
como empirico trascendental teniendo, en la figura epistémica
del hombre, un objeto para el saber y el nacimiento de las ciencias
humanas en la modernidad.

Todo el pensamiento del siglo XIX, del romanticismo al
marxismo, serd influenciado por Kant, pues él reflexionara
sobre los limites del conocimiento lanzando las bases para el
estudio del “hombre”. Foucault (2000) observard, entonces, que
el hombre es una invencién reciente y que el discurso, la manera
en que se habla y piensa sobre las cosas, esta formado por un
conjunto de reglas, fijadas por las condiciones histéricas en que
se encuentra. Sin embargo, hay una discontinuidad a lo largo
del tiempo haciendo que los discursos también cambien. La
arqueologia ayuda a desenterrar los saberes que pierden sentido,
y descubrir qué formas de saber toman su lugar.

La forma en que se usan las palabras no son las mismas a lo
largo de la historia y su sentido no se construye en linea recta.
Foucault (2000) observa que Kant posibilité6 un salto evolutivo
al abandonar la cuestion de “;por qué el mundo es como es?”
Para cuestionarse “; por qué vemos el mundo como vemos?” Sin
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embargo, “Kant concluy6 que la critica deberia ser una critica
de la razén por la propia razén” (Deleuze, 1976, p.43). Esto hace
de él “el altimo de los fil6sofos cldsicos: jamas pone en cuestién
el valor de la verdad ni las razones de nuestra sumision a lo
verdadero. En cuanto a eso es tan dogmético como cualquier
otro” (Deleuze, 1976, p.45).

No es por casualidad que la antropologia, como ciencia que
estudia el hombre, haya surgido en el curso del siglo XIX. “La
antropologia constituye tal vez la disposicion fundamental que
comandoé y condujo el pensamiento filoséfico desde Kant hasta
nosotros” (Foucault, 2000, p.43).

De acuerdo con Deleuze (1976), hasta Kant, la verdad es
colocada como esencia porque ni €l ni los demas de su tiempo
cuestionaron la identidad l6gica de la ciencia. Deleuze presenta a
Nietzsche como el primero en subvertir los valores establecidos
de este mundo sedentario, barajando los c6digos morales. “Por
eso cada uno, actualmente, deberia llegar a conocer a fondo al
menos una ciencia: entonces sabria lo que significa método y
coémo es necesario una circunspecciéon” (Nietzsche, 2006, p.269).

En este punto, podemos observar que la invenciéon de un saber
metodolégico no se restringe al saber de la ciencia metodolégica,
puesellanose dasolo pormedio de unaidentidad epistemolégica,
con los paradigmas de la ciencia, sino también a través de su
construccién y transmision de conocimiento con la investigacion
metodolégica.

El panorama hasta entonces recorrido sobre la constituciéon de
la ciencia y sus confluencias con la problemética metodolégica
permitian percibir que su episteme germiné a partir de una
necesidad de superar el pensamiento mitico y consolidarse
sobre la razon légica. Sin embargo, el hombre como objeto
de estudio de las ciencias humanas posibilita identificar un
enunciado metodolégico diferente en la ciencia metodolégica: la
investigacion metodolégica.

La enunciacion de la investigacién metodolégica

Para emprender esa jornada sobre el discurso de la investigacion
metodolégica se observaban tres grandes momentos que la
conectaban con su desdoblamiento cientifico metodolégico.
Se llamara a esa multiplicidad de procesos de constitucion
antropoldgica (la invencién de la investigacién sobre la realidad
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con episteme cualitativa), constitucion socioldgica (la elevacion del
status de la investigacion metodologica a través del desarrollo de
criterios de cientificidad); la constitucion de las ciencias humanas (la
investigacion metodolégica como modo de investigacién social
interpretativa).

Las entradas tedricas para abordar la investigacién metodolégica
son innumerables y, aunque su desarrollo ha permeado toda la
historia de las ciencias humanas y sociales, es posible diferenciar
periodos a través de una mirada arqueogenealégica sobre su
practica y produccién.

Solamente en el siglo XIX y principios del XX (Haguette, 1992;
Goldenberg, 2007; Jensen y Jankowski, 1993), las llamadas
metodologias cualitativas comenzaron a ganar forma y romper
con el modelo de cientificidad hasta entonces seguido dentro
de las universidades. La practica de investigacién metodolégica
que mas se destaco en esa fase fue la etnografia, utilizando la
observacion participante, la historia de vida, la entrevista y el
estudio de caso.

De acuerdo con Jensen y Jankowski (1993), en la década de
1930 “se desarrollé6 en Chicago una division separada con una
orientacion cuantitativa, y el debate metodolégico que surgio en
toda la nacion comenz6 a tomar forma emocional y explicita”
(p.62). Para los autores, ese giro en el modo de obtenciéon de
conocimiento ocurrié por una busqueda de la sociologia para
elevar su status y pasar a ser considerada como una ciencia.
Este es un periodo intermedio para las practicas metodolégicas
dentro de las ciencias sociales marcado por la reinserciéon de
métodos cuantitativos y moldeado sobre la base del positivismo
y de las ciencias fisicas.

La investigacion metodolégica entraba, asi, en otra constitucion:
el desarrollo tedrico de la investigacion cualitativa por medio de
la investigacion social interpretativa. Metodolégicamente se vera
una reorientacion del interaccionismo simbélico para el estudio
de los conflictos sociales frutos de las desigualdades raciales,
politicas y econémicas de la época. Para ilustrar ese periodo, se
cita la “Marcha sobre Washington” por el trabajo y la libertad en
1963, organizada por Martin Luther King.

En esta perspectiva, podemos percibir que, a pesar de pasar por
tantas transformaciones, la herencia positivista y la fuerza de
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las ciencias duras ejercian un papel de tension sobre las ciencias
humanas y sociales, volviendo nuevamente al cuantitativismo
en la década de los 30. Con la vuelta a los anélisis de datos
cuantitativos, los investigadores asumieron, en ese periodo,
el sesgo cartesiano para buscar validez y reconocimiento. Sin
embargo, el éxodo de investigadores de Europa a Estados
Unidos, en funcién de la guerra, tiene un papel importante para
la reanudacion de las metodologias cualitativas.

Por lo tanto, para la evolucién de una ciencia era necesario que
hubiera fases de desarrollo y rupturas revolucionarias. Esta
perspectiva ayuda a comprender que los cambios ocurridos con
la investigacion cualitativa pasaban por fases en que continuaban
siendo tensadas por el modelo paradigmético cuantitativo en el
ambito de la ciencia, como por otro lado con las investigaciones
era posible cuestionar los modelos ya existentes.

La reflexion emprendida hasta aqui es que la préctica en la
investigacionmetodolégicaa partir delenunciadocualitativopasé
a exigir criterios de evaluacion de su calidad que sobrepasaran
solo la bisqueda por la objetividad (capacidad de confirmacion),
validez (consistencia) y fidedignidad (credibilidad). El caracter
de la investigacion residia, ante todo, en la clarificacion de los
criterios a ser utilizados para las estrategias metodolégicas y
de la explicitacion de cémo fueron operados en el proceso de
investigacion. La maxima que se constituye es que “si no se
entiende que la investigacion cualitativa es un proceso, no se
entiende lo que es investigacion cualitativa” (Orozco, 2012, p.83).

Al organizarse de forma diferenciada de la investigacion
cuantitativa (sin excluirla), la cualitativa se engendra sobre
principios que permitan procesos de toma de decisiones en cada
paso que dé el sujeto investigador. Este punto es importante,
pues con el acontecimiento cualitativo se tuvo la procedencia de
ver un enunciado cientifico que legitimé metodolégicamente la
insercién de la subjetividad en el medio académico.

En el entrecruzamiento de las relaciones de fuerzas (poder) y de
formas (saber), construimos por medio de la arqueologia, una
constituciéon de saberes en el interior de una trama histérica.
Se intent6 eso por medio de una constituciéon antropolégica
(en la inserciéon del sujeto investigador legitimandose junto al
discurso cientifico de método); de una constitucion sociolégica
(en los criterios de cientificidad construidos para elevar el status
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de la investigacion cualitativa); y la constitucién de las ciencias
sociales y humanas (en la investigacién social interpretativa
problematizando la idea de razén instrumental).

En esas fases se vio que, aunque la investigacién cualitativa era
reconocida y cientificamente aceptada, era preciso reconocer algo
mas importante que, transversalmente, corta esos periodos que
son las formas de existencias colectivas. El enunciado es siempre
colectivo, incluso cuando parece haber sido emitido por una
singularidad que es el individuo. Metodolégicamente es posible
pensar en ello como en el conjunto de practicas que buscan el
conocimiento de determinada realidad con el interaccionismo
simbolico, la sociologia fenomenolédgica, la hermenéutica, la
etnografia, la teoria critica, la semiética, los estudios de género.

No es suficiente pensar el saber metodolégico en una separaciéon
entre lo cualitativo subjetivo o el cuantitativo objetivo, eso ya
estaba superado, pero no habia cémo negar que el acontecimiento
cualitativo (con diferentes practicas discursivas) tenia por tarea
conectar conocimientos histéricos a través de un punto muy
importante que era la relacién de la investigacién metodolégica
con su produccién de conocimiento en que es necesario tomar su
inscripcion en un determinado conjunto de practicas pedagoégicas
en su relacion con el saber metodolégico.

Practicas pedagodgicas y su relacién con el saber metodolégico

“El objetivo de la investigacion pedagogica

es producir conocimientos cientificos

sobre aspectos concretos de la realidad educativa”
(Simons y Masschelein, 2006, p.132).

Pensando los sentidos educativos y formativos ya no es posible
seguir utilizando el lenguaje de la tradicion formativa, enla que se
moldeaba al alumno para alcanzar una verdad, debiendo para ello
cumplir determinadas condiciones para la investigacion. “Con el
término cientifico se califica la produccién de conocimiento en
base a la calidad del producto de conocimiento supuestamente:
conocimiento valido” (Simons y Masschelein, 2006, p.131).

El direccionamiento pedagégico para la investigacion académica
sigue generalmente un modelo metodolégico que comprende
sus fases y operaciones: (a) observacién para la definicién de
las técnicas de investigacion (operativo a través del muestreo
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y de las técnicas de recolecciéon de datos); (b) descripcion de
los procedimientos y técnicas (operativo a través del anélisis
descriptivo); (c) interpretacion metodolégica (a través del
analisis interpretativo); (d) conclusiones/consideraciones finales
de la investigacion.

Con la intencién de llegar al conocimiento vélido, hay una
formacién para que pueda ser producido con reglas sociales,
normas y valores que el investigador debe cumplir a fin de
generar conocimiento. Modelos pedagogicos que pretenden
mostrar como producir conocimiento valido haciendo analogias
de juicio.

Sabiendo que ni la verdad ni la realidad existen, solo queda la
lengua de las normalizaciones. Una cierta gestion de lo que ya se
sabe. “Como la educacién, segtin dicen, debe transformar lo que
existe a través de su propia transformacién, el campo pedagogico
fabrica incansablemente proyectos para la practica, para una
cierta practica” (Simons y Masschelein, 2006, p.49).

Pasos pedagogicos que son ensefiados para la elaboracién de
un proyecto como un conjunto de normalizaciones a seguir.
Las cuestiones epistemologicas se toman como filosofia de la
ciencia en un ejercicio de intersubjetividad. Ensefiando sobre
cémo comportarse para producir conocimiento “verdadero”.
Enunciados que ensefian la primacia del objeto en relacién al
sujeto. Asi, la practica metodolégica es un proceso en que se
visualiza la trfada: teoria, método y sujeto-investigador. En
esta configuracion epistémica se intenta sobrepasar la divisién
artificial entre las dimensiones teérica y metodoldgica, pues el
objeto cientifico no estd dado, es resultado de la interrelacion de
teorias y concepciones metodolédgicas. Para esa elaboracién es
posible adoptar una perspectiva de metodologia que conjugue
procesalmente las problematizaciones tedrico-metodolégicas
a las dimensiones empiricas del objeto y a las pluralidades del
sujeto-investigador.

El cruce de estos datos nos permite evaluar que hay una
analogia del juicio y una semejanza en la percepcién entre sus
pensamientos sobre los modos de conducir hacia la norma, o
sea, conforme se ha citado anteriormente, hay etapas para la
construccién de una investigacion que sobrepasa la l6gica de la
objetividad, credibilidad y técnicas aprioristicas. Este recorrido
funciona como una estrategia pedagogica.
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De esta forma, el sentido de la investigaciéon puede ser entendido
también como una estrategia pedagodgica de explicitacion de
los criterios de validacion y de construccion metodologica. Se
aprende con las acciones de la investigacién exploratoria, cuando
hay planificacién para lidiar con la diversidad de decisiones, que
van desde formular la pregunta de investigacién hasta encontrar
y usar los procedimientos apropiados para la formulacion del
problema de investigacion.

Asi, la pedagogia formativa tiene como punto clave el principio
de la construccién metodolégica a cada investigacion. A través de
esta caminata se puede observar que el estatuto de cientificidad
de la pedagogia metodolégica se aferra a reglas y modelos.
Todavia, “método” no debe ser pensado como un “modelo”,
sino como un proceso que conjuga en confluencia la dimensién
epistemolégica conladiscusion tedricay lainvestigacién empirica
como estrategia pedagogica. En esa estrategia preguntamos:
(como escribir? ;Coémo hacer las palabras publicas dentro de
un universo académico? ;Qué exigencias se hacen dentro de
cierto estilo de publicaciéon? ;Cémo pensar y hablar de y sobre la
investigacion?

Se tiene una ciencia metodologica que busca una identidad
epistemolégica en la moral de la razén conceptual, una
investigacion metodoldgica para el reconocimiento de determinada
realidad, una pedagogia metodoldgica a través de la analogia del
juicio; se llega a una lengua académica sobre la investigacion que
busca una semejanza en la percepcién metodolégica.

Lengua académica sobre la investigacién

“No hay politicas de la verdad que no sean, al mismo tiempo,
politicas de la lengua. Los aparatos de produccion,
de legitimacion y control del conocimiento son [...]

aparatos de produccion,
legitimacion y control de ciertos lenguajes”
(Larrosa, 2006, p.47).

En el espacio educativo hay investigadores, estudiantes,
profesores, profesionales, especialistas. Hay informacién
circulando con publicaciones, congresos, debates, intercambio,
informes, proyectos, textos, todos en una maquinaria de
fabricacion académica. Pero la pregunta es: jen qué lengua? La
distincion esta en ir mas alla de una lengua neutra y neutralizada.
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Larrosa (2006) explica que cuando se inicia en un drea de saber,
lo que se aprende son sus normalizaciones lingiiisticas. Se
aprende a hablar, escuchar, leer y escribir como se pide. Una
gramaética de normalizaciones que legitima una cierta posicién
enunciativa que busca la semejanza en la percepcion. “Cada
vez que hemos borrado mas palabras de nuestro vocabulario es
como si ya no pudiéramos usarlas” (Larrosa, 2006, p.51). Es una
lengua académica metodolégica que no es de nadie, sino que se
apoya en un modo “correcto” de hacer para ser comprendido
por todos. Es necesario una lengua para contar la experiencia
del empirico. ;Qué féormulas? ;Qué técnicas? ;Qué tipos? ;Qué
procedimientos?

Para Foucault (2014), la experiencia es siempre una ficcion,
asi como el “genealogista necesita la historia para conjurar la
quimera del origen” (p.23). Desde este punto de vista, no se
trata de solo decir que las “representaciones” del método se
alteraron, pero que el propio método, en su materialidad, es
necesariamente enredado en la compleja red histérica de la
que forma parte. En otras palabras, el modo por el cual se ve,
siente o se presta atencion en algo, depende en gran parte de
las condiciones culturales contextuales que se encuentra en cada
uno de los paradigmas validados por la ciencia.

Es preciso reconocer que la investigacion en general, incluso
en su més profundo rigor, esta atravesada por la subjetividad
del investigador. Esto puede parecer un punto débil; sin
embargo, solo serd, al entenderse que la ciencia es totalizante,
universalizante e incapaz de errores.

Al final, el racionalismo también puede ser un instrumento
de poder en el campo cientifico, congelando la propia ciencia
metodolégica a través de una idea de identidad. El investigador
“serd enteramente incapaz de comprender que lo que considera
la voz de la razén” no es mas que un efecto casual posterior
del entrenamiento que recibi6” (Feyerabend, 2007, p.40). La
investigacion, en esa via, es un punto de vista sistemdtico y con
rigor sobre determinado objeto, pero nunca totalizante, pues
convoca constantes transformaciones en el orden del discurso.

Pero entonces, ;qué es la ciencia en la lengua académica?

Morin (2003) hizo esa misma pregunta: ;qué es la ciencia?
y luego llamé la atencién sobre el hecho de que no hay una
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respuesta cientifica para esa cuestion. La “ciencia no se conoce
cientificamente y no tiene un medio de conocerse cientificamente”

(p-27).

No hay, segtin Morin, una ciencia para evaluar la propia ciencia,
sino métodos cientificos desarrollados por ella para controlar los
objetos de la ciencia y una epistemologia para teorizar sobre ella.
Sin embargo, “no hay un método cientifico para considerar la
ciencia como objeto de ciencia y mucho menos el cientifico como
tema de este objeto” (Morin, 2003, p.27).

Lo que sabemos sobre la ciencia no son conceptos cientificos, sino
morales que adquieren un significado normalizador. La moral
cientifica ordena, fabrica, construye, pero eso si, desordena
cuando el signo® deja de referirse al significado para cuestionar
los sentidos.

Este movimiento del signo presupone en si la heterogeneidad
como relacion, rompe con el modelo de reconocimiento presente
desde el platonismo en que el dato es suministrado al sujeto. En
Empirismo y Subjetividad, Deleuze pregunta: “;cémo puede haber
el dato, como puede algo darse a un sujeto, como puede el sujeto
darsele algo?” (Deleuze, 2001, p.94).

Esto explica que la critica humeana presenta otra forma de
problematizacién que no admite ninguna trascendencia al dato,
pues el sujeto antes de ser aquel que explica la experiencia es lo
que debe ser explicado. Con eso se puede pensar en otra forma
de preguntar: ;como se constituye en dato? La construccion del
dato cede lugar a la constitucién del sujeto. “El dato ya no es
dado al sujeto; el cual se constituye en el dato” (Deleuze, 2001,
p-95). Resumiendo: ;como el sujeto se instituye en la experiencia
de la investigacion?

Ahora que se sabe que el dato ya no es proporcionado al sujeto,
sino que es el sujeto que se constituye en el dato, se puede
problematizar: “pero ;qué es el dato? “Es, dice Hume, flujo
de lo sensible, una coleccién de impresiones e imagenes, un
conjunto de percepciones” (Deleuze, 2001, p.95). ;Seria entonces
la naturaleza humana la ciencia del hombre?

“El verdadero objeto de la ciencia es la naturaleza humana”
(Deleuze, 2001, p.24). “Asi, no es nuestra naturaleza que es

¥Para Deleuze (2003) “el signo presupone en si la heterogeneidad como relacion” (p.21).
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moral, nuestra moral que estd en nuestra naturaleza” (Deleuze,
2001, p.32). Esto significa que el mundo moral no se reduce al
instinto moral, ya que todos los elementos de la moralidad se
dan naturalmente.

En este sentido, el método, asi como la justicia, no es un principio
de la naturaleza, sino una normalizacién, una constitucién que
tiene como papel organizar todos los elementos. El método tal
que se piensa es un medio en que el problema moral es de la
replicabilidad de una representaciéon conceptual. El problema
moral es un problema de conjunto, pero también de los medios
orientados a esas normas.

Al estudiar las normalizaciones de un saber metodolégico
encontramos las procedencias de la moral. No importa més a qué
cuestiones de método y de ciencia cada una de ellas pretenden
responder, sino las repeticiones y diferencias que podian ser
vislumbradas en esa relacién entre la moral (significado) y la
ética (sentido).

Consideraciones sobre el saber metodoldgico: una moral de la
razon representativa

“Necesitamos de una critica de los valores morales,

el propio valor de esos valores deberd ser colocado en cuestion,
para eso es necesario un conocimiento de las

condiciones y circunstancias en las que nacieron,

bajo las cuales se desarrollaron y se modificaron”

(Nietzsche, 2007, p.10).

Cuando Nietzsche, en La genealogia de la moral, sostiene que el
imperativo categorico de Kant huele a la crueldad, se refiere
a una gramaética que universaliza y que convierte el Ginico en
uno. Asi, la moral dota de significado una orden del discurso
que servira como marco signico normativo. “La moral es una
gramaética que funciona como una légica, y, como toda légica, la
moral heredada nos prescribe una forma de organizar el mundo
y de clasificarlo, unas normas de comportamiento y de accién”
(Melich, 2014, p.43).

Para Melich (2014), los valores morales serian ontolégicos,
porque dan normas que responden a cuestiones de identidad,
que desde Platon a Descartes buscan lo real determinado por el
ser. El paradigma ontoldgico, en Kant, avanza cuando empieza a
pensar en un sujeto del conocimiento que refleja el mundo. Asi,
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la moral seria también epistemoldgica, pues contempla el uno, el
logos, la idea, la sustancia, la normalizacién y la objetividad por
medio de un sujeto cognoscente.

Por lo tanto, la “moral es una gramatica, es decir, un conjunto
de signos y de habitos, de normas de decencia y de costumbres
propias de la cultura en un momento determinado de su historia”
(Melich, 2014, p.47).

Para Melich (2014) no hay moral sin principios y estos son
universales (porque lo singular rompe con el principio moral),
ambiguos (porque las respuestas morales no admiten excepciones
en sus normalizaciones) y aprioristicos (porque la moral parte de
un principio que ya se ha dictado).

De esa forma, hay una moral metodolégica que dicta a priori lo
que se debe hacer, pero la ética también dice que se puede hacer
algo diferente. Sin embargo, el cuerpo sin saber exactamente
lo que debe hacer, generalmente opta por la seguridad de la
normalizacién de lo conocido en lugar de recurrir al caos que es
pensar la experiencia.

De acuerdo con Melich (2014), Foucault fue el més nietzscheano
de los fil6sofos del siglo XX, cuando escribe que el cuerpo
es prisionero del alma. “Un alma lo habita y lo conduce a la
existencia, que es una pieza en el dominio que el poder ejerce
sobre el cuerpo. El alma, efecto e instrumento de una anatomia
politica; el alma prisién del cuerpo” (Foucault, 1999, p.36).

El alma sensible convierte lo singular en sujeto y, por eso, solo
cuando un cuerpo deja de ser tinico es que él puede formar parte
de una categoria, de un grupo, de un género. Esta percepcion
mas completa del cuerpo permite concebir el compartir el sentido
sensible como engendrador de una dimensién compleja, que
alimenta y es alimentada por diferentes areas de conocimiento y
disciplinas, constituyendo interrelaciones constantes de tensién
y distension. La potencialidad de la diferencia, por lo tanto,
es esencial para estudiar esta tematica, siendo que los énfasis
morales y éticos serdn dados de acuerdo con las necesidades e
intereses de la investigacion y del investigador.

Un cuerpo pensado en sentidos compartidos puede manifestar
sistemas semi6ticos diversos, incluso cuando el pensamiento esta
inserto en contextos morales. Las manifestaciones, expresiones
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y comunicacién desarrollada estan, por lo tanto, en correlacion
directa con el funcionamiento de esos sistemas, sus dindmicas
y su complejidad. Para estudiar las semiosis generadas en
esa dimension hay que estar atento en la multiplicidad de
composiciones expresivas que estdn en potencia y al mismo
tiempo en proceso de transformacion, como es preciso tener
cuidado con las especificidades, normas y regularidades de los
lenguajes, ya que son ellas que garantizan la comunicacion.

En la investigacion sobre el sentido se transgrede valores
distintivos que, al articularse, operan como proceso de
engendramiento del lenguaje en la correlacion con otras marcas y
que conforman las materialidades observables y los textos. Ellas
se organizan en agrupamientos signicos capaces de constituir
lo que Melich (2014) llama la gramatica moral. “La gramatica
moral fabrica marcos rituales que establecen ‘6rdenes’ de ser, de
pensamiento, de lenguaje y de accién” (p.51). Estos subdominios
van a encontrar sus puntos de decodificacién “en los horizontes
de significado que delimitan, sin duda, la normalidad” (p.51).

Las normas morales metodolégicas ordenan y dirigen de
forma firme y segura, pero lo que no se encuentra es una ética
corpérea para escapar de la “loégica del antes”, que “nos dice
lo que debemos hacer o decir antes que de lo que hemos hecho
o digamos” (Meélich, 2014, p.55). Sin embargo, al pensar que el
ser humano camina por espacio y tiempo, por la historia y con
un cuerpo, las consecuencias de una finitud corpdrea ayudan a
cuestionar la gramatica moral que se ha heredado. Esto permite
desnaturalizar la nocién de método vinculada a una moral que
no es ni de Dios ni de la razén, sino la naturaleza.

Asi, por medio de la arqueogeneologia, encontramos puntos
morales sobre el saber-metodolégico con una analogia siempre
presente del concepto metodoldégico como asignatura cientifica;
una basqueda por reconocer la realidad a través de las
investigaciones en que hay una analogia del juicio por medio de
una pedagogia metodolégica que dirige una procedencia moral
y una semejanza de la percepcién con la formacion de una lengua
académica metodolégica, haciendo que el saber-metodolégico
sea un gran texto hablado para encontrar “la verdad” que est4
sometida a las exigencias de la representacion.

En cada una de esas cuatro raices morales de la representacion
hay una relacién compleja entre el significado y el sentido que
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permite pensar por la diferencia, pues “mientras la diferencia es
sometida a las exigencias de la representacion, no es ni puede ser
pensada en si misma” (Deleuze, 1988, p.250).

(Qué ensefia esto? Por medio de la intercesion de la filosofia de
diferencia de Nietzsche, Deleuze y Foucaultera posible cuestionar
una imagen del pensamiento metodoldgico en esas cuatro raices
de la moral representativa que se formaban como grandes
monumentos del conocimiento desde Platén, Kant y Descartes.
De esta manera, permitir la diferencia de un pensamiento sin
esas imadgenes representativas, pues “solo escapan al platonismo
las filosofias de la inmanencia pura: de los estoicos a Espinosa o
Nietzsche” (Deleuze, 1997, p.155).

Una imagen del pensamiento lleva consigo un sistema de
pensamiento que juzga el caminar de la vida a partir de valores
trascendentales, dogmaticos, metafisicos y universales de bien
y de mal. Sin embargo, solo la naturaleza expresada en cada
caminar ético es capaz de plantear problemas de valor sobre el
saber metodolégico. Sin la representacion moral del pensamiento
hay un pensamiento sin imagen y la constitucién de otra imagen,
y solo al efectuar ese cuidado de si es que logramos realmente
tenerlo como pensamiento sin imagen.
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Capitulo VIII. Memoria, alteridad y formaciéon
para la convivencia®

Jorge Ignacio Lépez Gutiérrez
Yuber Nohemi Gutiérrez Avendafio
Luis Guillermo Restrepo Jaramillo
Liliana Patricia Restrepo Valencia

Introduccién

La investigaciéon en Colombia sobre recuperaciéon de la memoria
histérica y propuestas para la convivencia ha recibido un gran
empuje en los dltimos afios, debido al “Acuerdo de La Habana”
entre el Gobierno Nacional y los representantes de las Fuerzas
Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC) y por la necesaria
formacién ciudadana para la convivencia pacifica, ayudando a la
reconstruccion del tejido social.

Sin embargo, en medio de las muchas propuestas de
reconstruccion de la memoria, se encuentra la actividad
desarrollada por la Policia Nacional de Colombia, con la cual
quieren dar respuesta a la Ley 975 del 2005 conocida como la
“Ley de justicia y paz” y a la Ley 1448 de 2011 llamada “Ley de
victimas” que busca atender, asistir y reparar integralmente a las
victimas del conflicto armado interno.

Pero, como se ve en la revision de la bibliografia actual,
comprender la forma cémo son victimas de este conflicto armado
algunos miembros de la Policia Nacional, ha requerido de un
esfuerzo de profundizacién y andlisis que permita hablar del
concepto de “victimas policiales”. Sin embargo, se atiene este
escrito a la concepcién de victima que contiene la Ley 1448 del
2011:

Se consideran victimas, para los efectos de esta ley, aquellas
personas que individual o colectivamente hayan sufrido un
dafio por hechos ocurridos a partir del 1° de enero de 1985,
como consecuencia de infracciones al Derecho Internacional
Humanitario o de violaciones graves y manifiestas a las normas

“Avances de la investigacion: “Comprensiones sobre la reparacién simbolica de las
victimas policiales para fomentar la formacién ciudadana desde la reconstrucciéon de la
memoria histérica en casos emblematicos de la Escuela de Inteligencia y Contrainteligencia
de la Policia Nacional de Colombia”, realizada por los grupos de investigacién Educacion
y Formacién de Educadores -EFE- de la Universidad Catélica de Manizales y el grupo
ESCIC-DINAE de la Escuela de Inteligencia y Contrainteligencia de la Policia Nacional.
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internacionales de Derechos Humanos, ocurridas con ocasion del
conflicto armado interno...Paragrafo 1°. Cuando los miembros
de la Fuerza Puablica sean victimas en los términos del presente
articulo, su reparacién econémica correspondera por todo
concepto a la que tengan derecho de acuerdo al régimen especial
que les sea aplicable. De la misma forma, tendran derecho a las
medidas de satisfaccién y garantias de no repeticion sefialadas
en la presente ley (art.3).

Es necesario aclarar que lo que busca esta investigacién, no es
responder a las cuestiones conceptuales o de teoria del derecho
sobre estos temas, mas bien, pretende descubrir cémo la
recuperacion de la memoria de las victimas ayuda a la reparaciéon
simbélica del individuo, como también a la formacién para la
convivencia desde la pedagogia, ayudando al tejido social de la
Colombia del siglo XXI.

El debate de la memoria

(Quéeslamemoria histérica?, mas adn, ;qué eslamemoria misma
de la victima? Este asunto ha sido analizado desde el siglo XIX.
Sin embargo, debe sefialarse el debate académico que implica
el intento de leer los hechos como historia 0 como memoria,
bien sea individual o colectiva. El estudio de la memoria desde
la antigiiedad se centré en lo epistemolégico y en la escuela
platénica, y en la aristotélica se encuentran las bases de las dos
vertientes fundamentales. Pero la problematica de su relaciéon
con la imaginacién sigue siendo, aun hoy, motivo de dificultad,
pues la pregunta por la subjetividad de la imaginacién empafa
la pretension de objetividad de la historia (Ricoeur, 2000).

Se resalta con Maurice Halbwachs (1950) la necesidad de
construir una memoria colectiva, la cual no se da por mera
asociacion, pero si se construye desde diversos contextos
sociales, en particular la familia, la religién y la clase social. Esta
memoria colectiva no tiene relaciéon con la imaginacioén y es una
construccion de tipo social. Avanzada la década de los 80, Pierre
Nora (1984), al dirigir la obra colectiva “Les Lieux de Mémoire”
(Los lugares de la memoria), propondra su concepto de memoria
histérica y continuard el sendero de sus antecesores, dando su
contribucion a la “nueva historia”, escuela reciente de la historia
francesa. Pero se hace fundamental aqui, resaltar que la memoria
individual o colectiva busca el compromiso ético, como recuerda
Velasco (2017):
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La reivindicacién que Historia a Debate hace del compromiso
ético y social del historiador con la memoria de las victimas
integra, asi pues, una mas amplia reivindicacién: la del
compromiso del historiador con la defensa de los derechos
humanos y, por derivacién, de los valores de la democracia;
compromisos que, pese a su generalizada y obvia asuncién en
contextos politicos democraticos, no dejan paradéjicamente de
suscitar controversias y tensiones entre parte de la ciudadania,
de las instancias politicas y del colectivo académico cuando se
trata de aplicarlos al esclarecimiento de violencias colectivas del
pasado. (p.134)

La situaciéon del debate académico parece superarse desde la
comprension de la responsabilidad ética, la cual expresa la
necesidad de abatir los bastiones de las ideologias, y asi acceder
a la construccién de una historia que tiene en cuenta la memoria
de las victimas, desde todas las perspectivas, pudiendo integrar
una historia cientifica que no es instrumentalizada. Como se ha
dicho por muchos, la historia no puede ser contada por una sola
vision subjetiva, pues pareceria siempre una historia usada por el
pensamiento dominante, como bien lo recuerda en serio anélisis
Paul Ricoeur (2000) al hablar de la memoria ejercida: uso y abuso.

Mas alla del debate, aqui se quiere descubrir la memoria como
elemento fundamental para proponer nuevas estrategias de
formacion para la convivencia, que se refiere a una convivencia
en los diversos niveles sociales. Educacién para la convivencia
de los ciudadanos en general, sin distingo de edad, raza o
religién, ayudando asi a la reparacion simbolica de individuos y
comunidades, con lo cual podra asumirse un proceso de paz que
conduzca a la no repeticion de aquellos actos que han violentado
a las personas y a la sociedad. Esto recuerda que la memoria
implica también un dinamismo que no es ajeno a la formacién y
al desarrollo humano.

Sin embargo, es necesario dejar en claro que la memoria histérica
no sana por si misma las heridas del pasado. Afirma Todorov
(2009):

El remedio de la memoria parece por lo tanto ineficaz. Sin
embargo, antes de abandonarlo, deberiamos someterlo a un
analisis mas minucioso: ¢y si lo estuviéramos haciendo mal y el
problema residiera, no en el recurso a la memoria y al pasado,
sino en el papel especifico que quiere hacérseles jugar, en las
conclusiones que se saca de ello? (p.9)
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Con esto recuerda a los estudiosos de la memoria, que la
reparacién simbdlica no se da por recuperar la memoria histérica
sin mds, es necesario saber qué hacer con ella, cémo comunicarla
y como permitir el crecimiento de personas y sociedades desde
la recuperacién de la misma.

Aqui se desea descifrar un elemento fundante de la memoria,
la alteridad que se expresa en ella, pues es expresion del sujeto
que se manifiesta en la palabra y reconoce al otro. La memoria
no es un acto solipsista, es manifestacion clara del ser con otros,
mas atn cuando es memoria colectiva, pues es reclamo al ser
para otros. Es construccién comtn a partir de la memoria de las
victimas, pero demanda una mayor atencién, para asi encontrar
la relacion entre memoria, alteridad y formacion.

Alteridad y memoria

La alteridad y el tiempo se presentan en relacion, como manifiesta
Lévinas (1993) cuando afirma:

Larelacién conel porvenir, la presencia del porvenir en el presente
también parece cumplirse en el cara a cara con el otro. La situaciéon
de cara a cara representaria la realizaciéon misma del tiempo; la
invasién del porvenir por parte del presente no acontece al sujeto
en solitario, sino que es la relacién intersubjetiva. La condiciéon
del tiempo es la relacién entre seres humanos, la historia. (p.120)

Ast las cosas, la memoria como expresion del tiempo vivido con
otros, afectado por otros y afectando a otros, hace que el tiempo
sea expresion de futuro de la relacién cara a cara con los otros
(Lévinas, 2001). Sin embargo, es necesario sefialar que la relacion
alteridad y tiempo no es lo mismo que alteridad y memoria. Pero
se debe evidenciar que esa expresion del otro como mandato ético
impuesto por su presencia, si se expresa en el tiempo y abre este
a la memoria del sujeto como otro que se me impone en lo dicho;
y aiin més, que con su presencia me hace responsable de él.

Es en esta relacion de responsabilidad ante el futuro del otroy de
los otros, donde la memoria es expresién de la alteridad y muestra
una responsabilidad de todos ante la memoria de la victima.
Es desde alli, que puede comprenderse la reacciéon de Lévinas,
ante la decision de uno de sus maestros, Heidegger, de apoyar
por cosa de un afio -1933- el régimen nacionalsocialista y de no
haber tomado posiciéon en contra de las politicas hitlerianas. Para
Lévinas, la memoria de las victimas reclamaba la responsabilidad
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de todos los otros, pero més de los que conscientemente no fueron
capaces de tomar posicion contra Hitler y su régimen. Asi, la
shoah, la memoria del holocausto, reclamaba la responsabilidad
ante las otras victimas, independientemente de su raza o lugar
de origen, y aunque la gran mayoria eran judios, no se dejan de
lado los gitanos, los cristianos, y todos los perseguidos por no
estar de acuerdo con un régimen.

Pero si la relacion alteridad y tiempo, tan clara en Lévinas (2005),
se expresa como responsabilidad con el futuro, cuanto mas lo
serd la memoria, pues esta se funda en el testimonio. Y este
concepto de memoria como testimonio se expresa en el “heme
aqui”, que hace presente al otro por su memoria y su narrativa,
y es asi como el rostro se impone en el nosotros. Aqui, se hace
fundamental resaltar lo siguiente:

El rostro es una categoria metafisica y ética que el autor utiliza
para concebir un tipo de relacién con el Otro compatible con
la trascendencia. El rostro es aqui algo distinto de los rasgos
caracteristicos de una persona, que se ofrecen a la mirada. No
debe entenderse en su uso habitual, sino que tiene sentido desde
el punto de vista ético. (Giménez, 2011, p.339)

Asi, la memoria histérica recuperada se convierte en medio
desvelador del rostro de los olvidados, de los dejados atras,
de los no tenidos en cuenta. En el caso especifico estudiado,
escuchar alos policias, en aquel entonces alféreces y hoy mayores,
que fueron victimas de aquel atentado*, es reconocerlos, es
permitirles expresar su “heme aqui”, es lograr que sus rostros
se visibilicen y sus sufrimientos nos reclamen la atencién, es
humanizar a quienes no se ha querido visibilizar. Es necesario
recordar que

[...] las experiencias que viven las personas en la vida cotidiana
y sus eventos sociales, les acerca a lo emocional, a lo afectivo, a la
pasion. Estas vivencias resultan dificiles de traducir en palabra
[...] y una de las formas de acceder a estos procesos sociales o
personales se da por alusién a, o de una manera indirecta con la
analogia y la metafora. (Fernandez y Valencia, 2016, p.128)

Entonces, aparecen en muchas recuperaciones de la memoria un
sinfin de imédgenes, analogias y metaforas, que lo que desean es

“'Hace referencia a una explosion de un vehiculo tipo taxi en las instalaciones adyacentes
al Comando de Policia Metropolitana de Bogotd, estudio de caso de la investigacién de
la cual se deriva el capitulo.
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mostrar con toda la pasion el “heme aqui” del cual hablaba el
filésofo.

Es facil entender asi, que la memoria recupera no meros datos
histéricos inanimados, la memoria recupera personas humanas,
aquellas que siendo victimas fueron silenciadas. Pero mas adn, es
por medio de estos rostros desvelados por la memoria, que ellos
pueden alterar la libertad de quienes sobrevivimos y mas atn
expresar la presencia inaferrable del otro, que son las victimas.
(Restrepo Jaramillo, 2017, p.125)

Es ahora necesario revisar si el otro que emerge en la memoria
histoérica, si es develado por sus narrativas y por los recuerdos
de los demas. En cuanto a esto, Lévinas (2011) sale al encuentro
al decir:

La temporalizacién de tiempo, tal como se muestra en lo Dicho,
ciertamente es recuperada por un Yo activo que recuerda por la
memoria o reconstruye por la historiografia el pasado concluido
o que, por medio de la imaginacién y la prevision, anticipa el
porvenir; de este modo, sincronizando los signos en la escritura,
lo junta en presencia, es decir, representa incluso el tiempo de la
responsabilidad para con el otro. (p.105)

Con lo anterior, queda claro que la memoria histérica bien puede
y debe representar la responsabilidad exigida por la desnudez del
rostro de las victimas, sin dejarse comprometer por ideologias o
sirviendo al si mismo de individuos o colectividades, quien aqui
emerge es el otro como €l es, es su rostro exigente que reclama
respuesta y que invita a la evolucion del caminar humano
temporalizado en la historia, en la memoria de las personas,
incluso en la memoria colectiva construida desde y con los otros.
Otros que siguen interrogando por la responsabilidad frente al
otro hoy.

Ya habia dicho el fil6sofo de Kaunas: “la exclusion de la violencia
en seres susceptibles de integrarse en una totalidad no equivale
a la paz” (Lévinas, 2012, p.249). Esta afirmacién confirma que
la memoria recuperada no puede por si sola dar o asegurar
la paz, requiere del reconocimiento y de la responsabilidad
develada por el rostro del otro. La responsabilidad ética, como
reclamo del rostro desnudo del préjimo, si exige la paz; pues
reclama el no dominio, la no totalidad, la distancia de todo
egocentrismo, diluyendo la capacidad de autorreferenciacion
que frecuentemente engendra violencia.
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Con los fundamentos aqui presentados, bien se puede dar el
paso a la formacién para la convivencia desde la educacion para
la alteridad, develando asi las posibilidades formativas de la
memoria histérica.

Formar para la convivencia desde la memoria y el Otro

La formacion parte de procesos educativos que permiten
constituir al ser humano en su historia, como afirman Palacio y
Arias (2016) cuando dicen:

Este quehacer tiene como eje y fundamento un aprendizaje
sobre la experiencia constitutiva del ser humano, es decir, lo que
permite al hombre devenir, realizar su propia existencia y darle
un significado a las relaciones que construye con los demés. Este
aprendizaje entre seres humanos, apunta a cultivar la humanidad
desde una finalidad auténoma que posee la pedagogia, como
un propdsito que tiene que ver con las transiciones del estado
humano o las metas de la formacién que pretenden contener o
tratar todo aquello que se refiere al hombre y su educacién, a la
comprension del sentido de realizacién, construccién, desarrollo
o constitucién en la cultura. (pp.756-757)

Ahora bien, formar para la convivencia, es formar en humanidad,
pues solo asi se hace de la educacion aquello que construye
humanidad, y es en este marco como la formacioén puede emplear
la memoria del otro, de aquel que se revela en sus narrativas
y reconstruye su memoria, contribuyendo a la construccién de
la memoria colectiva. Aqui es importante resaltar que los seres
humanos somos proyectos en construccién, como recuerdan
Jaramillo y Orozco (2017):

Decia Savater hace algin tiempo: «Nacemos humanos, pero
eso no basta: tenemos también que llegar a serlo» (1997, p. 11).
Esta idea sitta la condicién de lo humano no solo por sus rasgos
biol6gicamente determinados o sus capacidades inherentes, sino
por la influencia y la implicacién que tiene el medio, el entorno
social y cultural en el que los humanos nacemos, el contexto y las
relaciones humanas definitivamente nos «contagian» y afiaden
poco a poco semillas de humanidad. Los humanos somos un pro-
yecto inconcluso desde el nacimiento hasta la muerte, es decir,
nuestras disposiciones fisicas, cognitivas, emotivas entre otras,
se van haciendo en el encuentro con los otros y con el mundo,
alli es donde cobra valor el acto educativo como posibilidad y
contribucién para llegar a ser. (p.97)
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Pero es necesario aclarar qué es formar, y para esto, distinguir
entre el concepto de formar como dar forma a lo informe, no
el quehacer del educador formal o no formal, el del alfarero, la
persona humana no es en ningtin caso un algo informe, es una
persona humana, con capacidad de reconocer sus cualidades y
sus falencias, para optar por sendas de crecimiento. Més atn,
“la formacién es competencia esencial para el que aprende”
(Vasquez, 2011, p.33), es él el que decide cual oferta aceptar en su
proceso de formacioén y como continuarla, pues estd consciente
de que este es un proceso nunca terminado.

Desde esta perspectiva, la formaciéon para la convivencia no
se da por terminada, debe acompafiar el proceso continuo de
crecimiento de las personas y las comunidades. Por lo anterior, la
memoria no es solo para el aprendizaje de la escuela, es también
una pedagogia de la memoria para todos en la sociedad, desde
los nifios hasta los adultos.

Aqui es oportuno sefialar lo que se puede denominar pedagogia
de la memoria. En este punto la relaciéon entre memoria y ética
se vuelve a presentar claramente, como recuerda Bércena
(2011) cuando se refiere al ensayo de Primo Levi: “Trilogia de
Auschwitz”.

El final de este ensayo de Levi es todo un canto a una memoria
que aspira a ser “ejemplar”, una memoria del pasado que,
incluso no negando la singularidad del acontecimiento llamado
Auschwitz, lo que busca es hacer cierta pedagogia poniendo en
relacion los factores que desencadenaron ese acontecimiento con
los peligros que hoy nos acechan. Yo creo que la mejor pedagogia
de la memoria es la que nos avisa, la que es consciente de que,
aunque podamos acabar con los regimenes totalitarios y sus
practicas de terror, las “soluciones totalitarias” sobreviven a sus
regimenes y, como el bacilo de la peste, duerme aviesamente,
esperando el mejor momento para mandar matar a las ratas en
la ciudad dormida. Esa es otra clase de vigilancia, una que se
llama atencién. Recordar para estar atentos, para poder caer en
la cuenta. (p.117)

Es por esta fuerte relacion entre memoria y ética, que se rescata
el valor del otro en la construcciéon de una educacién para la
alteridad, una memoria que desde el campo pedagégico ayude
a la no repeticion, confiando en que el testimonio y la presencia
del rostro ajeno y sufriente, logre conmover y abrir hacia el
otro, rompiendo los moldes de todo solipsismo y poniendo
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a las presentes y futuras generaciones en una nueva conexién
formativa.

Por lo anterior, es necesaria la recuperacion de la memoria
para valorar la responsabilidad de los testigos, fecundando el
presente con el sentido més profundo del pasado (Reyes, 2011).
Asi la afirmacién conclusiva de un autor sobre el tema de la
posmemoria, podria aplicarse al contexto colombiano actual, con
toda su funcién formativa:

Después de este recorrido se impone la conclusién de que
la reflexion sobre Auschwitz sigue abierta. De un pasado
inagotable fluyen nuevas informaciones y preguntas que obligan
a repensar todo. Por otro lado, el deber de memoria nos obliga
a preguntarnos una y otra vez por la vigencia hoy de las l6gicas
que llevaron a la catdstrofe. (Reyes, 2011, p.130)

Con lo anterior queda claro que este esfuerzo formativo no
puede dejarse de lado, es necesario para que la generaciéon actual
y las futuras se puedan preguntar de nuevo por la vigencia
de las logicas que llevaron a un conflicto interno de mas de 60
afos. Solo de esta manera aprenderdn las nuevas generaciones a
analizar y no repetir los mismos razonamientos que condujeron
al desastre. La formacién para la convivencia desde la memoria
sabrd atacar esas logicas que absorben al hombre en el si mismo
de la totalidad, como recuerda Lévinas y los seguidores de las
pedagogias de la alteridad. Asi, esta formacién permitira un
“giro conceptual en la educacién, [que] va de una concepcién
generalista y universalista - que a su vez es excluyente y
autoritaria- a un «pensamiento educativo en contexto»” (Patifo,
2017, p.55).

Recuerdan Murcia y Jaramillo (2017) que hay corrientes que dan
relevancia a lo social en la pedagogia desde la alteridad,

En ellas, la relaciéon humana se funda en el otro, como alguien
que irrumpe en la vida para ser tomado en cuenta tal y como es.
Emerge en esta perspectiva la ética como primacia del otro, en
la cual es fundamental el lugar que este ocupa y la forma como
se establece la relacion con él/ella. Tal es el caso del encuentro
generado en la escuela entre maestros - estudiantes, en el que el
maestro acoge al estudiante sin reparar su estado o procedencia,
con la idea de generar un acompafiamiento en ese proceso de
descubrimiento y creacién de la realidad. (p.48)
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La finalidad de esta profunda e intima relacién entre formacién y
alteridad queda manifiesta cuando se descubre que

Solo nos hacemos humanos cuando hay otro frente a nosotros
que nos permite identificarnos como tales. El otro es aquel que
se presenta (aun en su ausencia) frente a mi, me interpela, me
demanda, altera mi ser al revelarse ante mis ojos. (Orrego, 2017,
pp. 227-228)

Estos procesos pedagogicos de la memoria ayudaran al
desarrollo profesional del docente, pues él también se ve
inmerso en la necesidad de formarse para la convivencia y
convertirse en testigo de la memoria, reconstruyéndose desde el
reconocimiento del otro (Marin, 2016), lo cual se vera reforzado
por las practicas pedagégicas de los profesores, que asi podran
hacer de la formaciéon ética y ciudadana una aventura de
crecimiento continuo, donde...

[...] el aula de clases se torna como escenario vital para el didlogo,
lanegociacion, la concertacion, la participacion, la incertidumbre,
la utopia, la resistencia, la libertad, la autonomia de la palabra, el
respeto, la tolerancia, [...] y la disposicién del nosotros. (Marin y
Ruiz, 2017, p.75)

Con lo anterior queda claro que, aquello que se sehalaba como
relacién entre memoria y alteridad, se expresa facilmente en la
construccién de humanidad en el proceso formativo, y asi, lo que
se comprende desde el otro en la memoria, nos humaniza frente
al rostro del otro presente, incluso en su ausencia, permitiendo
que se den procesos formativos para la convivencia y se logre
desde la alteridad una verdadera humanidad transformada y
transformadora.

Elementos para una propuesta virtual de formacion

En el marco de lo dicho anteriormente se piensa en una propuesta
pedagogica de formacion ciudadana para la convivencia, que
permita reconocer las comprensiones de la reparacion simbélica
mas alla de lo econémico, a partir de la recuperaciéon de la
memoria histérica y la reconciliacion de los policias victimas
y sus familias con la sociedad civil, buscando sensibilizar a
la comunidad social y a los nuevos integrantes de la Policia
Nacional el reconocimiento de la humanidad del sujeto a partir
de la profesion elegida como es la policial.



CUADERNOS DE EDUCACION Y ALTERIDAD 2
Trayectos de acogida y encuentro con el otro

158

Para dar cuenta de la propuesta pedagdgica, se toma como
referente el hecho emblematico conocido como “Explosién de un
vehiculo tipo taxi en las instalaciones adyacentes al Comando
de Policia Metropolitana de Bogota”; dicho caso evidencia no
solo a partir de los afectados fisicos y sus heridas lo vivido,
sino los impactos generados en sus humanidades desde lo
emocional. Por lo que la propuesta pedagégica educativa tendra
un corte e-learning que permita el acceso descentralizado y
desescolarizado alas comunidades académicas, como una manera
de divulgaciéon de conocimiento, a partir de la articulacion de
los recursos y herramientas mediadas por las tecnologias de la
informacion y la comunicacion (TIC), como desafio a los nuevos
procesos formativos y tendencias educativas.

A partir de la anterior apreciacién, la propuesta pedagogica
se centra en una metodologia constructivista desde la postura
de Vygotsky (1987), donde se plantea que la interiorizacién
de procesos que implican la transformaciéon de fendémenos
sociales en fenémenos psicolégicos, se da a través del uso de
herramientas y signos. Ademas, Bruner (1966) afirma que la
representacion simbélica es aquella manifestada por las palabras
o el lenguaje, es asi como se puede enriquecer la construccién
de la propuesta pedagégica por medio de un médulo virtual,
analizando el desempefio y el papel relevante y significativo en
la ensefianza y aprendizaje, intervenido por la TIC. Es asi como
Suérez (2012), apoyado en los autores anteriores, plantea que
la multiplicidad de aplicaciones web, recursos y herramientas,
repiensan la posicién de la escuela como nodo, mas que como
centro de aprendizaje.

En este mismo sentido, Gros (2011) sustenta que los escenarios
de aprendizaje se contextualizan y rompen con el paradigma
de consumidores de informaciéon. “Por ello, la formacién debe
garantizar el aprendizaje independiente de los estudiantes,
pero, dada la importancia del aprendizaje como proceso social,
también hay que disefiar experiencias formativas que ofrezcan
posibilidades para la colaboraciéon” (p.10).

En coherencia con el andlisis abordado para pensar un médulo
virtual de formacioén ciudadana para la convivencia y después
de reconocer la base fundamental del proceso de aprendizaje, se
determina el modelo tecno-pedagoégico que sustente la estructura
desde la intencién formativa y que dialoga directamente con
el contenido, el conocimiento, la pedagogia y la mediacién
tecnologica. En este orden de ideas, se aborda a Bruner (1974),
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quien propone que no es suficiente con la teoria del aprendizaje,
por lo contrario, se necesita de unas predisposiciones de la acciéon
educativa desde lo cultural, personal y motivacional y que es el
complemento del aprendizaje, lo que presenta el autor como la
teorfa de la instruccion.

Dadas las condiciones anteriores, se piensa en el modelo
instruccional ASSURE. Este modelo pensado por Heinich,
Molenda, Russell y Smaldino (1993), quienes lo desarrollaron
incorporando los eventos de instruccion de Gagné (1975),
para asegurar el uso efectivo de los medios en la instruccién.
Este modelo instruccional para un entorno virtual propone el
desarrollo en seis (6) etapas:

Estructura Assure

* Caracteristicas etnogréficas,
chelb B bielo | culturales y sociales

Definir alcances de aprendizaje
Establecer objetivos Conocimientos

Lecciones de estudio
Seleccion de materiales

Utilizacién de medios y Desarrollo de contenidos

materiales

¢ Reconocer a los estudiantes desde

ST sus habilidades y destrezas

poblacién

* Resultados e impacto

Evaluacion y revision

Figura 1. Estructura Assure. Elaboracion propia. Restrepo, 2018

Finalmente, teniendo presente la teoria de la instruccién y
el aprendizaje significativo, se procede a pensar el enfoque
de aprendizaje que bordea el médulo “Formacion para la
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Convivencia y Tejido Social”, con la cual se cumpliria la Ley
1732 de 2014 referente a la Catedra de Paz en las instituciones
educativas.

Como referente La Catedra de la Paz tendra como objetivo crear
y consolidar un espacio para el aprendizaje, la reflexion y el
dialogo sobre la cultura de la paz y el desarrollo sostenible que
contribuya al bienestar general y el mejoramiento de la calidad
de vida de la poblacién. (Art. 1, paragrafo 2)

Perspectivas

La recuperacion de la memoria histérica, como la plantea la
Policia Nacional en sus estudios de caso, y como la presenta el
Centro Nacional de Memoria Historica en el Informe nacional de
reclutamiento (2017), debe ser empleada para el crecimiento y
desarrollo de la sociedad colombiana en todos sus niveles.

La memoria histérica colombiana, tanto la de cada victima
individual, como la memoria colectiva, han de influir
positivamente en los procesos de formacién para la convivencia
y construccion de tejido social. Es claro que los conflictos no se
extinguen de un dia para otro, se transforman y, por lo mismo, la
formacién es un tema fundamental en su reconfiguracién hacia
soluciones pacificas, que permitan enfrentar los diversos niveles
de conflicto de la mejor manera.

La memoria histérica ha de enriquecer la sociedad colombiana
y ayudar a humanizarla. Pero los colombianos debemos ser
formados de tal manera que humanicemos cada vez mas la
humanidad. Para ello, integrar memoria y alteridad serd un paso
adecuado para lograrlo.

La pedagogia de la memoria y la educacién para la alteridad
deben llevar a que se puedan formular proyectos de aula,
modulos de formaciéon a distancia o virtuales, pues también la
tecnologia debe ser humanizada, integrdndola como mediacién
de encuentro y no frio instrumento de mera informaciéon. Con
lo anterior, se podra aprovechar la memoria para la formacién
y humanizacién de las personas, a partir del reconocimiento de
las victimas, de esos otros invisibilizados que seran integrados
en el nosotros cuando se reconozca su rostro mediado por sus
narrativas que reconstruyen la memoria historica.
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Por dltimo, se debe sehalar la oportunidad actual para la
formulacién de programas en instituciones de educacion superior
que estudien la memoria, y ayuden desde ella al crecimiento de
una Colombia plenamente humanizada.
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Capitulo IX. El deseo en la creacion poética
Paula Andrea Pérez Reyes

“Ese otro es aquel objetivo del deseo, el otro moviliza el deseo”
(Lévinas, 1986, p.86).
Introduccion

Para comenzar, aparece como primera inquietud la pregunta por
el nacimiento de la poesia, la cual surge a raiz de la necesidad
del encuentro del hombre con la palabra, de lo que emerge del
interior del poeta y posibilita su existencia.

Esto es posible a partir del reconocimiento de sus emociones, de
las reminiscencias que emergen del pasado y se hacen presentes
en un instante; de la manera en cémo se recrean los rostros, los
simbolos, lugares, personas, imagenes, anhelos y experiencias
que hacen parte de la vida y cobran protagonismo en el &mbito
de su formacion literaria.

En la travesia de buscar lo invisible y darle forma, de contar lo
sucedido, de denunciar, se da paso a eso trascendental, ya que
“el lenguaje es una creacion estética” (Borges, 2015, p.267), en la
cual, aquel que emprende dicha odisea, suele padecer el poder
de una fuerza vital, que lo motiva a buscar de forma incesante los
caminos que lo lleven a descubrir aquello, que solo a través de
la palabra, puede conducirlo por el camino de la creacién y traer
la poesia al mundo. Es aquello que en palabras de Emmanuel
Lévinas (1977) se entiende como la exterioridad del ser, que solo
es posible a partir del lenguaje:

La exterioridad del ser sélo significa, en efecto, la multiplicidad
aunque sea sin relaciones. Solo la relaciéon que liga esta
multiplicidad no rellena el abismo de la separacién, la confirma.
En esta relacién hemos reconocido el lenguaje que no se produce
mas que en el cara a cara. (p.299)

Se nombra aqui, una relacién intersubjetiva en la que el lenguaje
se exterioriza mediante el discurso, relacién del cara a cara que
en este caso se trata de considerar a la luz del papel del deseo
como aquel descubrimiento, un reconocimiento que mueve al
ser en busca de la palabra, mirada que lo motiva a la creaciéon
para entregarla a manos de los hombres. “Pero la palabra ser
tiene una forma verbal que deberia significar en un principio un
hacer una historia” (Lévinas, 1993, p.249).
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El deseo narra la historia en la cual se deja entrever esa necesidad
por encontrar eso que se desea, un proceso que en su conjunto
merece ser estudiado en un didlogo entre la filosofia y la poesia,
en aras de comprender la articulaciéon entre la palabra y el
concepto, entre la reflexiéon y las definiciones que emergen al
responder el interrogante que da lugar a este escrito: ;cual es el
papel del deseo en el acto de creaciéon poética?

La poesia y el deseo como posibilidad de la palabra

“El secreto que el Eros profana”
(Lévinas, 1977, p.270).

El habla es un hecho del lenguaje, presencia de lo mdultiple
que configura aquello que se convierte en un espejo que refleja
la realidad, de sus frustraciones y realidades. Es un acto que
constituye un hallazgo para descubrir y reconocerse en ese
objeto que se desea. Es un acontecimiento del ser, que nombra y
da forma a las cosas, es, a su vez, un habitar desde la metéfora de
la casa. Desde su esencia, “la casa es el espacio donde es posible
habitar y, habitar, si nos ponemos a la escucha de etimologia
sanscrita, significa, primera y fundamentalmente, ser, existir, asi
como conservar y proteger” (Mujica, 2016, p.127).

La poesia por su parte, es aquel desconocido, lo deseado, un
espiritu que hace su aparicién, un ser oculto en las sombras,
dispuesto a emerger por partes y revelarse; se constituye como
un constante habitar poético. “Habitar desde la poiesis que
no es otra cosa que habitar creativamente. Habitar creando:
construyendo su habitar” (Mujica, 2016, p.231). Una morada
conforme a la intencién y al deseo del poeta o a la inquietud
del lector por descubrir el laberinto de la palabra oculta en los
versos del autor. Pues ambos andan en busca de la palabra que
falta en cada historia leida y por leer, como afirma Hugo Mujica en
su poema “Palabras”: “la que habia quedado sin narrar en cada
una de esas historias escritas” (2013, p.291). Esa es la palabra que
se busca, esa es la palabra deseada.

El habla es la posibilidad de aquel que nombra, sea lo dado
y lo indecible; sujetado por una palabra por instantes cobra
voz, el lenguaje poético le permite ir mds all4, un juego entre
aquella exterioridad y aquello que permanece oculto, y permite
conectarse con las profundidades de su ser interior, “el estar alli,
en esa unidad, en esa reunién, se llama habitar” (Mujica, 2008,
p-17); “que habita edificando y edifica poetizando, habitando
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‘la casa del Ser” desde la cual el Ser nos da casa” (Mujica, 2016,
p-232). En este caso, la palabra hizo su aparicién y le concedi6
la gracia de representar sus emociones, de recrear una realidad,
de descubrir las estrategias para emerger y ser poesia. De esta
manera, “el poeta usa la palabra, no en su forma universal, sino
para revelar algo que solamente en él ocurre” (Zambrano, 2016,
p- 108). “El poeta deja que las palabras se digan, las deja ser. Y, en
ese dejar, se deja él mismo devenir poeta” (Mujica, 2016, p.144).

La poesia como experiencia creadora, adquiere en la palabra
el sentido de una realidad escondida, una experiencia vital,
unas emociones y el deseo del poeta que se esconde en figuras
literarias: metaforas, simil, ironias. “Eros sintetiza los dominios
del amor y de la fecundacion mental, sea poética o filosofica”
(Dominguez, 1997, p.28). Allilo dionisfaco se revela en la palabra,
se hace piel y se desnuda al ser poesia. Dicha desnudez erdtica en
este caso dice lo indecible, pero no se separa de este decir, “como
un objeto misterioso extrafio a la expresién se separa de una
palabra clara que busca delimitarlo. El modo de <<decir>> o
de <<manifestar>>, oculta al descubrir, dice y calla lo indecible,
hostiga y provoca” (Lévinas, 1977, p.270).

El deseo desde Emmanuel Lévinas sefiala la mirada como el
punto de contacto con el abismo, la accién del reconocer, lo cual
estd presente en el alma del poeta, como fuerza que lo lleva a
una busqueda interminable por traer la palabra al mundo de los
hombres.

A partir de dicha perspectiva, Emmanuel Lévinas en su obra
Totalidad e infinito (1977) presenta el lenguaje como experiencia
estética, cuya realizacion se concreta en el Otro; lo que lo lleva a
verbalizar a través de un acto de liberacion, aquellas angustias
propias de la vida, de sus cargas emocionales, de aquello que
hace parte del proceso en aras de alcanzar sus propositos. Pues
desde su lado inconsciente y oculto, constituye la desgarradora
experiencia de lo secreto y su encuentro con un abismo infinito,
que a su vez deja huella, hueco o surco; una palabra deseada
que se busca, “que hace de toda palabra un eco de ese hueco”
(Mujica, 2013, p.291).

El deseo como concepto puede verse desde varias perspectivas;
por un lado, como carencia; por otro, como potencia. En este
caso, se pretende reflexionar a propoésito del deseo como mirada
al infinito mundo de la palabra, en la cual el sujeto deseante es
conducido por aquel laberinto de Asteriéon que nombra Borges,



CUADERNOS DE EDUCACION Y ALTERIDAD 2
Trayectos de acogida y encuentro con el otro

170

esa casa que es el lenguaje y en la cual “todas las partes de la casa
estdn muchas veces, cualquier lugar es otro lugar...” (Borges,
2015, p.146).

Palabras y palabras, que conforme al significado y al sentido que
se les quiere dar, tienen mas fuerza unas que otras, en la medida
que en su quehacer, aquel ser deseante, de esa experiencia las
pueda ver emerger desde las sombras, hacerse luz y convertirse
en verso. “El lenguaje nombra, significa, pero algo de él, y en el
mismo lenguaje excede todo significar: una reserva de sentido
se sustrae a todo nombrar” (Mujica, 1997, p.115). Esto, en la
medida en que el sujeto deseante las reconoce como objeto
de apetencia; alli surge una relacion, es accion dialéctica, un
movimiento ilimitado de la conciencia que se constituye como
deseo. “El Deseo mide al infinito, porque es medida en tanto que
es imposibilidad misma de medida” (Lévinas, 1977, p.85).

Dicho reconocimiento tiene lugar en un escenario, el cual
constituye un estado de cosas que configuran un todo, pues no
se puede desconectar el poeta de su tiempo, del encuentro con
lo Otro: su contexto politico, cultural, familiar y social, y con
aquellos rostros que advierten la existencia de aquel, que con
las herramientas de la palabra crea y destruye, dando a luz lo
indecible a través de esta experiencia estética.

El sujeto deseante, no solo se encuentra de frente con la
incertidumbre, también en su camino choca con ese vano uso
de la lengua, del desgaste de la palabra que deja de lado la
contemplacién. Que vuelca en cotidiano e inmediato el habitar
poético que indica Mujica a propoésito de la obra de Heidegger.
Un habitar que resulta ser la invitacién a la meditacién detras del
pensar poético, al uso de las reflexiones en torno de la palabra, de
la aparicion del arte y su fuego creador, es la invitacién a superar
esas formas inmediatas de usar y desgastar el lenguaje, ya que
hay “muchas palabras que se han caido al suelo. Y las pisoteamos,
o simulamos que no estan alli, o las escondemos impunemente
debajo de la alfombra de la voracidad del “progreso” hasta
abandonarlas, polvorientas” (Skliar, 2011, p.7). Las palabras que
representan algo mas que un suceso de la vida, ellas indican esos
detalles que resultan mas que una ficcion acerca de lo Otro sin
dejar de ser un artificio.

Eso Otro se hace presente en la vida, en la palabra y en la
realidad, elementos que estan estrechamente vinculados con la
creacion, en donde los sujetos en algunos casos hablando desde
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afuera y en otros desde el “yo” como estilo intimo y personal,
le dan forma de expresién poética y siendo el lenguaje como
acontecimiento se hace palabra, cobra el papel trascendental que
le permitird al poeta exorcizar su pasado, representar su vida
y frustraciones, denunciar y dar a conocer aquello que de otra
manera no se podria revelar.

En ese proceso creativo, es importante considerar lo intimo
del poeta como materia prima para la creacién, cuyo sujeto
deseante despierta ante la aparicion de ese Eros creador, espiritu
dionisiaco que concibe la poesia siendo ella presencia, una
ilusién, un milagro del habla y cuyo grito le antecede el silencio,
“que esta al comienzo del perenne anhelo de narrar ese antes de
toda palabra, el antes desde el que se alinean hacia el después
en el que callan” (Mujica, 2014, p.137). Un silencio que se hace
presente en la aparicion de la palabra, pues todo acto de escritura
y de lectura lo requiere para su oportuna fecundidad.

Silencio sin bordes, quiza, llamado a la entrega a lo que se abre
cuando las palabras callan, o cuando son poesia, cuando la
palabra se abre como una estela del silencio, un surco de nada,
una sefia hacia lo que todo silencio llama. (Mujica, 2014, p.139)

El campo de accién de la poesia es el lenguaje, lo cual a su vez
Heidegger establece cuando afirma que ella se origina en el
habla*, esto implica considerar que la palabra es la razén de
ser de la poesia, ella es la que posibilita que el hombre sea un
sujeto consciente, y lo que constituye al poeta como ser deseante
de la palabra del cual aflora la poesia. Sin embargo, no todo
lo que le pasa al sujeto deseante pasa por el lenguaje, pues “lo
nombrado no es todo lo vivido ni todo lo sentido, es lo recogido
en el lenguaje, es en lo que las palabras recoge” (Mujica, 2014,
p-138). De tal modo que no todo lo que pasa en la realidad pasa
por el filtro del lenguaje, no todo lo que acontece en el mundo
de la vida se convierte en palabras, de lo cual todo eso seria
abrumador e imposible para el lector; insoportable para el poeta,
en tanto artificio.

No obstante, la poesia se configura como expresioén del arte, esto
indica que aquello guardado en lo mas profundo de su conciencia
emerge para convertirse en una palabra. “La poesia se origina en
el habla, que no debe entenderse tinicamente como instrumento
de comunicacién” (Heidegger, 1958, p.29). Esto es posible, sin

“2Cfr. Heidegger, 1958, p.29
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dejar a un lado la idea de que esto es tan solo fragmentos de la
realidad, un pequefo espejo empafiado que da su reflejo o las
pistas iniciales de algo més grande.

La razén de la existencia del poeta cobra sentido en el habla,
cuando reconoce aquel horizonte infinito que es inagotable ante
sus 0jos, su dolor y su placer comienzan con ese acto volitivo
que lo lanza a emprender esa odisea en busca de la palabra
como objeto de apetencia. Desde esta perspectiva, el deseo se
constituye como reconocimiento, como una mirada que abarca lo
infinito desde lo mistico en puro asombro frente a él y cuya razén
incesante opera en aras dela creacion. “Laidea de infinito-aunque
deba ser nombrada, reconocida y, en cierta manera, operativa a
partir de su significacién y de su uso en la matematica-conserva,
para la reflexién, el nudo paraddjico trabado en la revelacion
religiosa” (Lévinas, 1993, p.259). De tal manera que el sujeto
creador guarda muchos secretos escondidos, ella oculta y revela,
lo que implica considerar que “convivimos con un desconocido,
un extrafio que puede ser un aliado, un ser ajeno, o un enemigo”
(Carmona, 2003, p.17).

Acerca del habla, creemos que su concepto se identifica con lo
que comuinmente se entiende por conciencia humana, o mas bien
dicho, que para Heidegger sélo hay conciencia en cuanto existe
la posibilidad del habla y, por lo tanto, de crear el lenguaje. Es
dar el nombre a todas las cosas lo que permite al hombre ser
consciente del mundo y de si mismo. (Heidegger, 1958, p.29)

El acto de nombrar le da al poeta la gracia de crear, de darle
forma a los objetos, de construir paisajes, de evocar momentos
e incluso viajar en el tiempo. La palabra le brinda la posibilidad
no solo de recrear, tambien de jugar con el deseo de aquel lector
que estd a la espera del producto final, en donde el hecho de
la creacion no se agota, pues los puntos suspensivos de la obra
tienen su razén de ser en la medida en que ese otro construye la
interpretacién a partir de su experiencia adicional al cimulo de
cosas que este porta en el momento en que se encuentra con la
obra.

Una palabra deseada, cuya “ausencia hacia del punto final de
todos los libros como una caravana infinita, un infinito punto de
suspension, un infinito suspendido en cada final” (Mujica, 2013,
p-291). Esto indica que en el momento en que la obra pasa a manos
del lector, es el comienzo del vaivén del significado y el sentido,
dejando frente a él las multiples formas de ver una misma cosa.
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Ya que el juego del deseo en el sujeto creador comienza desde
el momento inicial de la creacion y el evento en el cual llega a
manos del lector, va maés all4 de la cosa deseada, en este caso el
reconocimiento del objeto de apetencia, el nombrarlo, el darle
vida; tanto asi que aquel que desea alza sus ojos en el gesto de
reconocerlo, atraparlo, poseerlo, finalmente no lo logra.

La dindmica del deseo tiene en si mismo una trampa, la
historia oculta un todo inmerso en unas emociones, recuerdos
y situaciones; entonces “el deseo, para ser trascendencia de si,
liberacién, s6lo se desnuda en otro, aunque sea para descubrirse
aun revestido” (Mujica, 1997, p.171). El otro es la razén de ser del
sujeto deseante, que mds que consigo mismo, con su identidad,
con su verdadero habitar, ese otro resulta ser ese objeto de su
deseo. Aquel con el que surge una relacién, un devenir, una
accién dialéctica, en donde “nombrar es lo callado, ser nombrado
es deseado” (Mujica, 1997, p.171). Y cuyo “infinito no es por ello
un objeto inmenso, que sobrepasa los horizontes de la mirada.
El Deseo mide al infinito, porque es medida en tanto que es
imposibilidad misma de medida. La desmesura medida por el
Deseo es rostro” (Lévinas, 1977, p.85).

Este movimiento y accién que se denomina deseo, el cual esta
presente en la experiencia vital de los individuos, pero también
encuentra su realizaciéon en la medida en que el individuo se
encuentra con el otro, y descubre ese objeto de deseo, dicha
relacién es puro reconocimiento. De esta manera cobra fuerza
en la medida en la que el sujeto es sometido a ese deseo por ese
otro que es deseo, asi: “se caracteriza por un doble movimiento:
de negatividad porque el deseo se organiza resistente; y
movimiento de positividad; porque el deseo, como potencia de
la subjetividad, nos ofrece su proyecto de renovacion” (Salgado,
1998, p.198).

[...] la relacién con el otro no consiste en repetir en un sentido
opuesto el movimiento del alejamiento, sino en ir hacia él
por medio del Deseo, al que la teoria misma pide prestada la
exterioridad de su término. Porque la idea de la exterioridad que
guia la busqueda de la verdad, s6lo es posible como la idea de lo
Infinito. (Lévinas, 1977, p.85)

Se acude entonces, a la definicién de deseo como alteridad en
este caso, ya que este es el deseo incansable del yo creador, ese
proyecto de vida y de necesidad del poeta: por expresarse, por el
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reconocimiento del otro, por la palabra y que esta se manifieste
en el mundo a través de la poesia.

Cada palabra representa un objeto, pero también sefiala un
estado de cosas que mas alld de su esencia le permiten desearla
para constituir una idea en concordancia con lo que pretende, lo
cual quedara plasmado en el verso expresado en un poema, que
es una provocacion, una invitacion del lenguaje a ir en busca de
ese secreto que constituye poder nombrar lo indecible y luego
intentar interpretar su mensaje esencial. En esto consiste ese
sentido esencial, en “darse a decir, darse en el decir. Y la poesia,
si lo es de verdad, no dice s6lo al que la escribe, se dice a ella”
(Mujica, 2013, p.7).

El lenguaje mismo es Poesia en sentido esencial. Pero puesto que
el habla es aquel acontecimiento en el que por primera vez se
abre el ente como ente para el hombre, por eso mismo, la poesia,
en sentido restringido, es la poesia mds originaria en sentido
esencial. (Heidegger, 1958, p.114)

La poesia le permite desde ese sentido esencial a ese Eros Creador
poder pintar un lienzo de palabras, de aquello que resultaba
ser impronunciable en el transito hacia la totalidad de aquellas
imagenes que tuvo en mente el poeta creador, el reflejo de un
mundo interior que se exterioriza, se manifiesta, se representa y
es pensado como un todo; un infinito mundo dotado de palabras
y hecho forma a través de la imagen del lenguaje.

[...] palabra, que no se entrega nunca facilmente, pues parece
entablar una constante lucha con su propia ausencia, es decir,
con la inexistencia de toda palabra, con la extinciéon de todo
lenguaje. La palabra verdadera, la que parece brotar como un
milagro, lo hace desde una regién en que remotisimos magnas
(de la memoria, de la reminiscencia verbal, del inconsciente, de
lo desconocido) liberan una fuerza hacia un exterior de la lengua.
(Robayna, 2008, p.350)

En el mundo donde hay habla, aquel escenario de sentir, pensar
y decidir, en el mundo de la vida, la palabra es protagonista,
“decir una palabra es ponerle voz, darle voz. Hacerla escuchar.
Y la voz esta en el cuerpo, estd encarnada” (Skliar, 2011, p.6).
Palabra como objeto del deseo, pero también ese Otro sin el cual
la palabra no seria mas que murmullo o un ruido que rompe
el silencio; aquel que tiene algo que compartir, cuyo espacio lo
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constituye su atencion, su deseo por descubrir e interpretar, en
cuyo escenario desea encontrar ese reconocimiento.

El mejor lugar en donde se encuentran, en donde convergen
deseante y deseo, es el alli, en cuyo espacio “el hombre aspira a
prolongar su nombre propio en el seno de la absoluta alteridad”
(Mujica, 1997, p.121). Una experiencia en la cual, la trampa
del lenguaje estd oculta, pues el deseo estd presente como un
innombrable. Asi como el mito de Babel, que indica el caos y
el riesgo de desaparecer ante el mundo de infinitas lenguas y
sin posibilidad de comunicacién en medio del barullo, ese ser
huérfano se enfrenta a una sensaciéon de extranjeridad y luego
todos estan en medio del vaivén del ruido y el abismo del silencio
confuso. Asi,

Babel representa el mito de la pérdida de algo que quiza nunca
hemos tenido; una ciudad, una lengua, una letra, una identidad,
una comunidad. Por eso, después de Babel estamos exiliados de
nuestra patria, de nuestra lengua, de nuestra tierra, de nuestro
nombre, de nuestro mundo. El relato de Babel puede nombrar
todo lo que es extranjero, la condicién humana misma como
extranjeridad. Y con eso puede contribuir a reformular un
viejo motivo, el de la existencia misma como exilio, pero ahora
mads radicalmente: como un exilio constitutivo, inevitable, sin
remedio. (Skliar, 2002, p.44)

El pensar en la obra poética implica considerar la manifestaciéon
de lo dionisiaco, de lo cual emergen algunas pistas de aquel
misterio, es asi como en el Banquete, Platon sefiala el sentido de
lo creado en ese transito de lo no-existente a lo existente, en este
caso del acto creativo surge la poesia.

[...] la palabra poesia tiene numerosas acepciones, y expresa en
general la causa que hace que una cosa, sea lo que quiera, pase
del no-ser al ser, de suerte que todas las obras de todas las artes
son poesia, iy que todos los artistas y todos los obreros son poetas.
(Platon, 1871, p.341)

En el proceso creativo surge en el juego del lenguaje unas
infinitas posibilidades de representacién, algunas de ellas giran
en torno a la pregunta por el significado y el sentido de la poesia,
esa relacion entre lo intencional y lo inocente, de aquello que se
dice y lo que se oculta. Situaciones a las que se enfrenta el lector,
ya que al aventurarse a darle una interpretacién a una obra
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desconociendo su contexto, es apresurarse al riesgo de caer en
un abismo ignorando las sefiales en el camino. Es esta la delgada
linea y conexién entre el artista y aquel que contempla la obra,
aquel que desea no solo desnudar la obra, también descubrir
aquel que crea. Se suscita asi, ese eterno encuentro entre el poeta
y su lector, de tal manera que es la poesia un pretexto que une
con el hilo de la palabra la vida de dos desconocidos, y que de
otro modo serfa imposible en esta realidad que ellos pudieran
coincidir.

La poesia es el encuentro del lector con el libro, el descubrimiento
del libro. Hay otra experiencia estética que es el momento, muy
extrafio también en el cual el poeta concibe la obra, en el cual va
descubriendo o inventando la obra. (Borges, 2015, p.268)

Asi, el lector no solo debe estar a la espera de una experiencia
que afirme o confronte su existencia, debe estar con su capacidad
de asombro como un nifio frente a eso que se presenta por
primera vez ante sus ojos. Por tanto, la obra poética no es solo un
juego de palabras, toda ella en su conjunto merece ser estudiada,
aunque en muchos casos sin poder ser descifrada, no se espera
de la poesia lo dado, ni mucho menos lo inmediato, es la tarea
del poeta, dejarle al lector la posibilidad de abrir multiples
horizontes de interpretacion sin darle las llaves de toda la casa.

En la cita entre el autor y su lector surgen muchas preguntas por
el significado y el sentido, lo que le permite considerar las pistas
y rastros que deja el autor en el camino, las cuales son también
huellas de su deseo, pues a partir de alli, el lector se puede
aproximar desde otra perspectiva a la obra y permitirle al poeta
establecer un didlogo con él; una conversacion que inicialmente
parte de preguntas y en la cual, frente a lo desconocido y en la
medida de sus posibilidades, le dejara la gran tarea de descifrar
en parte algo del enigma que lo conectard con esa bisqueda del
sentido de su obra, de la razén de su deseo.

Segtuin Garcia Bacca (1964), el significado se entiende como “todo
lo que entra en el orden de lo real, del ser”, lo real y entitativo del
contenido [...] “De la misma realidad, en su realidad de verdad”
(p-24). Esa pregunta por el significado es lo que vincula la obra
con la realidad, con el ser y con lo tangible; pero en lo referente
al sentido, el autor advierte lo siguiente: “el sentido eclipsaba el
significado real, cientifico” (p.24).
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El deseo juega con esas interpretaciones facticas de la verdad,
llevando al poeta en una dindmica dialéctica en la que recorre en
un vaivén los caminos entre lo real, lo imaginario y lo simbélico,
y otorgandole a la palabra infinitas posibilidades de acontecer en
el mundo. Esta palabra también se hace presente en el silencio, en
la musicalidad de los espacios en los que “no se disputa entre dos
sentidos de la palabra, sino entre la palabra, entre la significacién
del lenguaje y la no-significancia” (Lévinas, 1977, p.270).

Estas figuras y movimientos de los sujetos deseantes marcan el
escenario de su relacion, el poeta creador eclipsa un mensaje,
con el que atrapa al lector en el juego de la palabra; aquello que
quiere contar, pero que no lo hace a totalidad y abiertamente, este
tan solo le concede algunas pistas para que él con su intrépida
curiosidad se construya su propio significante y su propia idea
del contenido, sentido y fines de la obra. “Ese Otro es aquel
objetivo del Deseo, el otro moviliza el Deseo” (Lévinas, 1997,
p-86). Ese Otro que mueve puede ser el lector, pero también el
poeta, ambos un mundo infinito inmersos en el infinito mundo
de la palabra.

La palabra y el sujeto deseante

“La poesia mueve al poeta hacia lo desconocido”
(Paz, 1986, p.85).

En El arco y la lira, Octavio Paz (1986) sefiala a proposito de la
palabra: “La palabra se niega a ser mero concepto, significado sin
mas. Cada palabra -aparte de sus propiedades fisicas-encierra
una pluralidad de sentidos” (p.21).

Lo anterior, nos indica las infinitas posibilidades de la palabra,
infinitos sentidos, y combinaciones; la riqueza de su esplendor
reside en la capacidad de descubrir, crear y recrear; de evocar,
avanzar y retroceder; de representar y de brindarle belleza a todo
cuanto nombra. La palabra también tiene la soga que somete al
individuo y lo convierte en un sujeto deseante de su retorno.

Asijuntos por tltima vez en la herida del comienzo que perdimos
al tomar las palabras y entregar mds palabras sin mundo al
mundo sin palabras. Una seguida de la otra, como el rosario en
la oracién, de mano en mano la vida hasta saltar al abismo de la
duda. (Garcia, 2012, p.30)
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“El deseo tiene por condiciéon la pérdida” (Carmona, 2003,
p.57), esta falta es la razén de ser del sujeto deseante, quien
ante la tragedia del objeto perdido busca todos los medios para
encontrarlo, en este caso lo deseado es la palabra. “De ese objeto
perdido necesariamente hubo de quedar alguna huella, alguna
inscripcién, porque de lo contrario no seria posible desear su
retorno, si hubiera desaparecido sin dejar huella, no seria posible
desearlo” (Carmona, 2003, p.58).

Todos los hombres padecen una carencia: sus dias estdn contados,
son mortales. La aspiraciéon a la inmortalidad es un rasgo que
une y define a todos los hombres. El deseo de lo mejor se alia al
deseo de tenerlo para siempre y de gozarlo siempre, todos los
seres vivos y no solo los humanos participan de ese deseo: todos
quieren perpetuarse. (Paz, 1993, p.43)

El efecto desgarrador de la creacién poética lleva a pensar en la
relacién de la palabra con el poeta, del lector y la obra, de los
sujetos y la vida, de lo eterno con lo que perece, lo cual lleva a
considerar metaféricamente que dicha vinculacién entre aquel
que desea como sujeto deseante y la cosa deseada, se asemeja
a pensar en esta relacién como el juego entre el pescador y su
presa.

En este caso, la palabra alarga las cuerdas al poeta con las que
juega con él, luego hala el cordel y lo aprisiona, por momentos
suelta nuevamente dejandole la esperanza de considerar por
momentos que es libre, en cualquier momento mordera el
anzuelo y este quedaré engarzado en su boca de la cual le halara
hasta que él, finalmente terminado el juego consigue que esta
presa llegue a sus manos.

El lenguaje no toca al otro, ni aun tangencialmente, apunta al
otro al interpretarlo, o al mandarlo o al obedecerle en toda la
rectitud de estas relaciones. Separacion e interioridad, verdad y
lenguaje, constituyen la categoria de la idea de lo infinito o de la
metafisica. (Lévinas, 1977, p.85)

Lapalabrajuegay otorga a los sujetos unas pequefias concesiones,
por ser el pensamiento mas veloz que el mismo rayo, la palabra
por momentos se deja atrapar, se deja pescar para luego ser
devorada y en algunos casos causar indigestion.

El habla es lo que primero crea el lugar abierto de la amenaza
y del error del ser y la posibilidad de perder el ser, es decir el
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peligro. Pero el habla no es sélo el peligro de los peligros, sino
que encierra en si misma para ella misma necesario, un peligro
continuo. El habla es dada para hacer patente, en la obra al ente
como tal y custodiarlo. En ella puede llegar a la palabra lo mas

puro y lo mas oculto, asi como lo indeciso y comun. (Heidegger,
1958, p.131)

No existe la plena libertad del lenguaje, esa es la trampa, tener
ese objeto deseado por instantes, nuevamente perderlo y que su
espacio vacio lleve al sujeto deseante a buscarlo sin cesar. Existe
lo hablado y lo escrito, hay sujetos del lenguaje que, a la vez, son
sujetos deseantes; su anhelo es encontrar la forma de expresar lo
que se dice y lo que no, es evidente que aqui las palabras dejaron
huella, un poco de eternidad, pero que se escapa dejando el vacio
que conecta al poeta con la muerte. Por otro lado, suele suceder
que otras palabras quedaron en el aire, ya sea porque no hubo
necesidad de decirlo o porque tal vez no se podia ni nombrar. En
todo caso, con sus infinitas posibilidades, la palabra se convierte
en el fin del sujeto deseante, del poeta que busca, del lector que
lee e interpreta.

El universo deja de ser un vasto almacén de cosas heterogéneas.
Astros, zapatos, lagrimas, locomotoras, sauces, mujeres,
diccionarios, todo es una inmensa familia, todo se comunica y
se transforma sin cesar, una misma sangre corre por todas las
formas y el hombre puede ser al fin su deseo; él mismo. (Paz,
1986, p.113)

En el imaginario del poeta, él es més que un ser deseante, él busca
lo mejor para alcanzar a concretar ese fin deseado, “el deseo de
lo mejor se alia al deseo de tenerlo para siempre y de gozarlo
siempre” (Paz, 1993, p.43). Este deseo da lugar a la creaciéon
poética, al uso de la palabra y, finalmente, a apropiarse de ella
para darle un giro.

Ese deseo es busqueda de poseer lo mejor: el estratega desea
alcanzar la victoria, el poeta componer un himno de insuperable
belleza, el ceramista fabricar anforas perfectas, el comerciante
acumular bienes y dinero. ;Y qué desea el amante? Busca la
belleza, la hermosura humana. El amor nace a la vista de la
persona hermosa. (Paz, 1993, p.42)

Este deseo enlaza al lector en la dindmica del poeta deseante, este
se convierte en sujeto de la palabra en cuanto este busca descifrar
la verdad revelada en los versos del poeta, aqui el poema yanole
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pertenece al creador, ahora ha pasado a las manos de aquel que
interpreta a los ojos de su mundo y de su realidad. Una relaciéon
intersubjetiva que da a luz la vida, el nacimiento de la experiencia
estética, un puro asombro y desgarramiento.

La intersubjetividad asimétrica es el lugar de una trascendencia
donde el sujeto, aun conservando su estructura de sujeto, tiene
la posibilidad de no retornar fatalmente a si mismo, de ser
fecundo y, digamos la palabra adelantandonos, -de tener un hijo-
. (Lévinas, 2000, p.130)

Tal y como lo describe Garcia (1999):

La creacién repite en su humano gesto el milagro de la vida, la
obra de arte situada en el lugar puablico (...) no es explicable su
naturaleza con las categorias de un pensamiento 16gico y porque
ya no le pertenece al autor. (p.83)

Ese otro que reclama, cuestiona la obra, la cual es pulverizada
ante sus ojos, finalmente ya no le pertenece al creador, ahora
pasa a manos del lector.

La palabra encuentra su posibilidad en el mundo de los hombres
mediante el habla, papel que le permite a los seres deseantes
desplegar sus fines y dar a conocer aquello que solo es posible
mediante el uso de la palabra con todos sus matices.

Algunos apuntes finales

El deseo, desde Emmanuel Lévinas, permite descubrir que se
trata de algo més que carencia y necesidad. Aqui se presenta
como la mirada hacia lo infinito, lo que permite a los seres
deseantes trazar las lineas que recrean el rostro del otro, abriendo
la posibilidad de la interpretacion mas alla del simple poseer, lo
cual implica entender que es el rostro de esa infinitud el objeto
de su deseo.

Como experiencia estética permite dimensionar el pensar poético,
cuando el poeta advierte la presencia del Eros, cuando habla y
manifiesta lo indecible, aqui no se separa de este decir, actta en
su mimesis y se oculta en la expresién de una palabra clara que
busca delimitarlo y que finalmente lo saca de su camuflaje y se
revela.
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El deseo por la palabra, por reconocerla y por hacer uso de ella,
es también el deseo del otro, entendido como reconocimiento.
Este es el espacio que brinda la poesia al creador, donde tiene
razon de ser su quehacer en el mundo de los hombres y en el ser
interior del creador. Es el escenario de la posibilidad de hablar
desde el yo y desde el otro, desde adentro y desde afuera, como
una dialéctica inconclusa que le permite jugar con el deseo del
lector y con su propio deseo por revelarse, en la ansiosa bisqueda
de respuestas que lo llevan a un viaje hacia el centro, desde su
intuicion y desde su experiencia. Situacién que entiende desde el
deseo una alteridad no apresable, aqui nace el deseo del Otro y
también de aqui partira la experiencia del cara a cara.

Por otro lado, el deseo del lector busca con su curiosidad para asi
poder reconocerse a si mismo, se identifica porque alli encuentra
un reflejo de su propia vida, anhelos y frustraciones, con la
inquietud descifrar lo que esta oculto y lo que los limites de
su interpretacion se lo permitan. De tal suerte que es necesario
construir un puente para reflexionar a propésito del papel
del deseo en la basqueda de esa palabra precisa, que permita
cristalizar los objetivos que se ha fijado el creador. Este es el deseo
incesante del lector. En cuanto a la palabra, le queda la curiosa
necesidad de descubrir el sentido y significado del verso, aquello
que representa al sujeto, un momento de la historia, un evento
de la memoria; pero dejando la posibilidad de identificarse y de
que a partir de alli se construya otro significante mas alla de la
intencion del poeta.

En la historia de cada lector existe un punto de contacto con
el poeta, esto se refleja en el momento en que se conecta con el
autor y especialmente en textos narrados desde el “Yo”, esas
experiencias personales tales como, la pérdida y el encuentro, la
vida y la muerte, el amor y la pena; una historia sin final. Pero
dejando en manos del poeta la posibilidad de transferir de manera
directa unas emociones inmersas en la palabra, estas emociones
llegan al lector y se quedan con él, esto hace que la obra pase a
manos del lector y que el poeta se desprenda de cierta manera.

En este caso se piensa en el deseo como fuente de creaciéon
poética porque es la fuerza vital que le permite dar a luz la poesia
y entregarla al mundo para que él se encargue de reconocer que
es mediante el deseo que la palabra hace su aparicién en la esfera
de los hombres.
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Todo deseo es un anhelo, una utopia, una fuerza que emerge
desde el interior del sujeto deseante por alcanzar aquello que se
desea, pero que finalmente constituye una falta o una ausencia
que lo lesiona dejandole unas huellas, un vacio cuyos sintomas
se manifiestan en la dindmica del desespero por buscar tener asi
sea por un momento eso que perturba y que se constituye como
su objeto de deseo. Esta es la historia del poeta que se aventura,
que en la odisea de encontrar eso que tanto se desea, el sujeto
deseante padece una serie de situaciones, experiencias que tejen
en su ser un carécter y sello propio, todo esto se constituye como
formacioén, pues para concluir, el deseo esconde en si mismo un
relato de vida, una narrativa que da cuenta de los esfuerzos de
este sujeto por alcanzar aquello que se desea, un encuentro con
la palabra, una posibilidad del lenguaje.
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Capitulo X. La sensibilidad pedagogica:
Entre el con-tacto y la creacion poética®

Diego Armando Jaramillo Ocampo
Preludio

La educacién que nos han transmitido esta llena de dicotomias
y ambivalencias. Hemos sido educados en Escuelas, centros de
ensefianza e instituciones educativas que legitiman la separacion,
que insisten y persisten en la division, que dan continuidad a la
dualidad, que resisten la afectividad, que separan la cabeza del
propio cuerpo, la mente de la piel, la razén del corazén, como
si semejantes cosas fuesen posibles. Pese a la pronunciacion de
discursos y textos que asumen la integralidad de la formacion,
parece ser que hay una “doble moral” en los procesos educativos,
que deseamos la formacién integral, pero otorgamos mas valor
a unos conocimientos sobre otros, o que estimulamos mas el
desarrollo de ciertas capacidades y talentos. Eso que la infancia
nos va donando gratuitamente y que el viento y el tiempo no
tarda mucho en llevarse, esa picardia para vivir, esa estruendosa
manera de jugar y de ir descifrando el mundo, poco a poco
se convierte en tenues nubarrones que clasifican y organizan
la realidad y nuestra vida en compartimentos, a veces, muy
distantes unos de otros.

Quiero mostrar en este escrito que la sensibilidad es una
condicién fundamental para educar-nos en estos tiempos; que
sin ella, podemos obtener mucha informacién y detallados
conocimientos, pero sin el susurro que proviene del exterior y que
palabrea el otro es imposible atender hospitalariamente la vida
y el sufrimiento del préjimo; quiero sefialar que la sensibilidad
huele a poesia, respira la poesia y que lo poético rescata el valor
de aquella, la canaliza, la implica en la relacion pedagodgica y
vincula los sujetos con el contexto y con la cultura. Justamente,
la educaciéon debe volver a insistir en la contemplacion, en
la respuesta que se conmueve por el dolor del otro, en una
responsabilidad que me ata al otro, una afectividad que sacude
al propio yo y lo arroja hacia el otro.

“E] presente texto de reflexion, se ubica en el marco del proyecto titulado “Experiencias
educativas: entre el cuerpo, el tiempo y el espacio” financiado por la Universidad Catolica
de Manizales y adscrito al grupo de investigaciéon ALFA.
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Sensibilidad: mas que debilidad...

“En la debilidad del maestro reside su fuerza:

en la vulnerabilidad de la cara del Otro,

que es desde luego sensible, pero de un modo
que le permite preservar su independencia
respecto de mi poder para aniquilar o esclavizar”
(Llewelyn, 1999, p.142).

En la inmensidad de la noche y la majestuosidad del dia, el
inconmensurable rumor de lo sensible como lo débil, lo delicado,
lo poco razonable, lo roméntico que se conmueve con gran
facilidad. Parece ser que la sensibilidad estd mds acartonada y
es mucho mas aceptada en el género femenino, pareciera ser que
las mujeres son mucho maés “sensibles” y que en ellas se tolera
dicha expresién y apelativo sin tanto rubor. Pero ;puede la
sensibilidad tener predominancia en un tipo de ser humano? ;Es
posible alentar sus cualidades en unos y prohibirlas o castigarlas
en otros? ;Sera necesaria la sensibilidad en el aula? ;Con qué
proposito?

Sin duda, estos interrogantes me inquietan y me hacen perder
entre las montafias, que mis pensamientos divaguen por
cada colina y reposen de nuevo, al atisbar un valle. Esa idea
generalizada de lo sensible banaliza su mismo sentido, restringe
pensar-nos en educacion y educar-nos al respecto. La propuesta
de sensibilidad que deseo situar y provocar en este escrito
se compagina con la apuesta del fil6sofo Emmanuel Lévinas
(1977), para quien la “sensibilidad... no pertenece al orden del
pensamiento, sino al del sentimiento, es decir, al de la afectividad
en la que se agita el egoismo del yo. No se conocen, se viven las
cualidades sensibles” (Lévinas, 1977, p.154).

Como bien lo decia Lévinas, la sensibilidad estd matizada por
el sentimiento, por la afectividad, esa palabra que se ha vuelto
impronunciable en las aulas y enla vida, esa palabra que es escasa
y opaca en las relaciones pedagoégicas. Y lo es, por la incapacidad
de atender el llamado del otro, por responder a su solicitud, en
palabras de Restrepo (2017) “el otro tiene primacia sobre el yo,
a fin de cuentas, es primacia del otro sobre mi; el otro mira y
exige, es mas, tiene derecho a exigir” (p.121), y ese derecho no
impera solo como obligacién moral, sino como atencién ética y
ofrecimiento responsable.
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...ofrecimiento

La sensibilidad desborda las propiedades de las cosas y de los
objetos del mundo, por tanto, uno no solo “razona”, sino que
“percibe” lo que se nos ofrece del mundo, un ofrecimiento que
llama la atencién, pues es un darse al mundo. Ese ofrecimiento
es sobre todo sentido inicialmente por el maestro, quien entrega
y dona su humanidad al otro, al aprendiz, quien atiende lo dado
del otro y de manera desigual y asimétrica, entrega su rostro
expuesto a la mirada del maestro. En la voz de un maestro*
se evidenciaba este ofrecimiento, quien entregaba no solo lo
que conocia, sino lo que vivia en el mundo, su humanidad era
ofrecida al otro y al mismo tiempo, recibia la exposicién del otro:

Primero trato de no discriminarlo, por X o Y motivo, muchos estudiantes
llegan y le dicen a uno, profe es que yo consumo droga hace mucho
tiempo, yo soy esto, yo soy homosexual, soy lesbiana, y pues lo primero
es que ellos no se desanimen por ninguna situacion. (P3: 40 F)

Este maestro no solo ofrece su conocimiento en el aula, sino
que a él es a quien es ofrecida la alteridad radical del otro, la
singularidad del otro que se expresa en su completa humanidad,
con aquello que sin sensibilidad, sin acogida, seria rechazado.
Sin duda, una expresién de la sensibilidad pedagodgica se basa
en la vulnerabilidad de lo humano, mas expuesta que cualquier
otra cosa, una piel que se ofrece y pone al descubierto toda la
humanidad en pleno, mejor dicho, el “Yo de pies a cabeza, hasta
la médula delos huesos es vulnerabilidad” (Lévinas, 2009, p.123).

..g0Z0

Lévinas (1977) sostiene que la “sensibilidad es gozo” (p.155);
un gozo que se complace en la contemplacion, en las relaciones
que establezco con los demas, esas relaciones que hacen posible
que se sostenga el mundo, por eso “[...] gozamos del mundo
antes de referirnos a sus derivaciones; respiramos, caminamos,

“Elproyectose titul6: “Laeducabilidad del sujeto: una aproximacion desde losimaginarios
sociales de maestros en formacion”, realizado mediante convenio namero 706 de 2012
entre el Ministerio de Educacién Nacional y la Universidad Catdlica de Manizales en
alianza con la Universidad de Caldas. El trabajo fue dirigido por Napoleén Murcia Pefia
y Diego Armando Jaramillo Ocampo. Equipo investigador: Hernan Humberto Vargas
y Elsa Victoria Mazenett. Asistentes de investigacion: Natalia Guacaneme, William
Orlando Arcila, Paula Tatiana Barbosa y Julidn Andrés Bonilla. Fecha de inicio: 26 de
septiembre de 2012. Fecha de terminacion: 30 de julio de 2013. Véase Jaramillo, D.,
Murcia, N. y Mazenett, V. (2014). La formacion de maestros: trazos desde las fronteras de lo
imaginario. Manizales: Centro Editorial UCM.
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vemos, paseamos, etc.” (p.158). Es maravilloso disfrutar un dia
en la escuela como gozo, no como lugar hegemonico del saber y
mucho menos como centro del conocimiento, gozar la escuela es
alargar las palabras que nunca se han dicho en el aula, es sostener
la mirada mas alla de lo que dice el tablero, un nunca cansarse
de correr a la hora de recreo o simplemente compartir una
conversacion indiscreta y poco razonable en los pasillos. Gozar
la escuela es sorprenderse con los rostros que aparecen en ella,
que la hacen vibrar y que, al mismo tiempo, buscan clausurar sus
multiples posibilidades.

Recuperar la apuesta del gozo en la escuela y adecuarlo a los
cuerposy a las circunstancias, retomar el horizonte de formacién
visto como liberaciéon de todo lo que impida el disfrute, la
experiencia, la trascendencia. Mas que las concepciones acerca
del mundo y los lenguajes con que nombramos al otro y a todo
lo otro, son las cualidades con que nos acercamos a ellos, lo que
despiertan en nosotros, esas pequefias emociones, esos sencillos
y profundos estados de alegria o de dolor con que disfrutamos
o padecemos las circunstancias vividas. Por tal motivo, gozar
la escuela es alegrarse por la presencia de mundos diversos
que se encuentran con intereses comunes no necesariamente
compartidos por todos, un regocijo por el encuentro con otras
précticas, otros lenguajes, otras maneras de existir y de vivir la
vida, un gozo que se realiza en la relacién con el otro.

...mirada

Sin duda, el esplendor de la mirada florece en la escuela cuando
generamos esas atmosferas educativas que inundan con arte y
estética los sepulcros blanqueados de los “elevados centros de
ensefianza”, los cuales se levantan por encima de la tierra y a
veces, dejando por debajo, muy por debajo, todo lo que no sea
equiparable a sus verdades con maytsculas. Ello genera, una
soberbia propia de aquel que se siente lejos de los otros, con més
criterio, con més posicién, con mas poder, ese que obstaculiza las
miradas horizontales y laterales por instalarlas en la verticalidad.

Pese a ello, el fulgor de la mirada y la mutacién de la escuela se
logran en medio de sensibilidades latentes que se pronuncian
en plural, pero que acontecen de manera singular, por ejemplo,
cuando suena una campana para indicar la hora mas esperada
por muchos estudiantes (y hasta profesores) de salir al descanso
0 recreo, son cuerpos que salen y sortean los obstidculos de
las aulas y se escabullen de a poco en las sombras que deja la
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institucionalidad de la escuela, se deslizan por los pasillos con
una velocidad controlada por las paredes y custodiada por los
docentes, hasta que desemboca en un estallido de jabilo al pisar
el patio, una tierra antes de nadie, antes vacia, se llena y se rellena
de esperanzas y deseos, de palabras que ya no se enredan en la
punta de la lengua y que salen de a poco, asi como silencios que
pueden decir mas alla de lo que han querido expresar en el salén.

En tantas ocasiones nos quedamos en la escuela solo con el
resplandor luminoso y radiante de lo que pasa en el aula,
olvidando o evitando esos lugares que no son propiamente de
luz ni tampoco totalmente de sombra, podriamos decir que son
“sombrios”, son fachadas que muestran algo, pero que ocultan
otra cosa, se nos muestran como caras siendo unos rostros con
vida en la escuela, a decir de Lévinas (1977) “el arte otorga a las
cosas una fachada: por esto los objetos no son solamente vistos,
sino que son objetos que se exhiben” (p.207).

Ahora, la mirada puede tener cierto aire arrogante y pretensioso
de exhibicién como apariencia y pura carroceria, dejando de
mirar aquello que se oculta tras la apariencia mostrada. En la
escuela nuestras practicas pueden privilegiar una especial y sutil
manera de mirar como maestros, como estudiantes o directivos,
incluso, una distinta manera de mirar como padres y comunidad
educativa. ;Sera entonces que lo que nos interesa exhibir son los
mejores estudiantes, las distinciones, los nameros que respaldan
el trabajo logrado, los éxitos alcanzados, los triunfos obtenidos?,
(qué es lo que no se muestra, lo que permanece sombrio en las
relaciones pedagdgicas? ;Es una forma de indiferencia?

Ese mundo que esta ahi es captado con nuestra mirada y nuestro
cuerpo, quien lo hace suyo para prolongar cada instante de la
existencia, para gozar con la vida y con todos sus vaivenes, ese
mundo también sera abrazado con los ojos que delinearan lo
que es y lo que no es, lo que puede ser dicho o lo que insiste en
permanecer en silencio.

...fragilidad y donacién

Ahora, cuando lo que se nos muestra no es la debilidad del otro,
sino justamente su exposicion, su fragilidad, eso obliga a que se
mire al otro con otros ojos, con otra mirada, obliga sin exigir “en
dar el mundo, su posesion, al otro” (Lévinas, 1977, p.263); pero,
qué es educar si no otra cosa que dar el mundo, dar de nuestro
mundo (un mundo que hemos recibido, vivido, leido, padecido,
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gozado) a los otros, y al hacerlo, al darlo, nos damos a nosotros
mismos también (Melich, 2015). Dar el mundo gratuitamente,
entregarlo para que el otro pueda sostenerlo y alimentarlo, pueda
hacerlo mejor para él y para los que llegardn después de él.

La fragilidad del otro se muestra en su rostro, ese que sefala
atencion y significa por si mismo, un rostro que es exposicion,
que nos revela la mas desnuda expresion de humanidad. Ya lo
decfa Lévinas (1987): “La sensibilidad es la exposicién al otro”
(p-133), una exposiciéon que hace que no solo seamos débiles a
la influencia del exterior, sino que invita al acogimiento de la
vulnerabilidad del otro, a sentir junto al otro su propio dolor y
su propia angustia.

Si educamos, si “ensefiamos”, lo hacemos por entregar un
mundo que hemos recibido y por transformar una vida que
hemos vivido; si, nuestra propia vida se va transformando con
la ensefianza, como si un pedacito de nosotros fuera cambiando
con la relacién que establecemos con los otros, como si nuestra
exposicion y donacién fuese al tiempo una forma de recibimiento
y atencion de la fragilidad del otro, algo ha de tener la escuela
con todas sus contradicciones que la convierte en un escenario
de relaciones, respuestas y exposiciones.

..responsabilidad y compasion

Elasumirel doloryelsufrimientodel otroestaligadoalapropuesta
ética de Lévinas (1977, 1987) acerca de la responsabilidad y el
ser para el otro y a la propuesta de una ética de la compasion
de Melich (2010), en tanto uno esté al lado y junto al otro y no
pasa de largo ante su tragedia; en ambas propuestas, el otro
desestabiliza la supremacia del yo y rompe con su poderio, el
otro se expone en su fragilidad y demanda de mi una respuesta
responsable y compasiva en las perspectivas de estos autores, las
cuales se pueden poner en didlogo y en tensién con la literatura®.

Sostiene Kundera (2008) que el peso y la carga de la compasion,
esa “[...]significaba originalmente <padecimiento> [...] tener
compasioén significa saber vivir con otro su desgracia, pero
también sentir con él cualquier otro sentimiento: alegria,
angustia, felicidad, dolor” (pp. 28-29); suefio en una escuela
donde los aprendices y los maestros padecen los dolores de la

#¥Uno de los posibles ejemplos se halla con la novela de Kundera “La insoportable
levedad del ser”, alli hay un matiz de ontologia, de mismidad, de egocentrismo y un
desbordamiento ético hacia la alteridad, sobre todo en lo referido a la compasion.
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vida, las angustias de la misma existencia, las desilusiones de los
sueflos rotos; los primeros (los aprendices) por sus compafieros,
sus charlas, sus abusos, sus desmanes, incluso, un padecimiento
insistido por los profesores, quienes a veces nos encargamos
de hacer mas dura, la que es de por si ya dificil realidad de la
escuela; los segundos (los maestros), quienes buscan realmente
su llamado por vocacién o por ocasiéon, y que encuentran a
veces, en la ocasion, el instante mas estremecedor que da razén
a su existencia y terminan por hacer de su “ocupacién” toda
una “vocacién”, una responsabilidad para con el otro que se
manifiesta en la escuela.

Tal vez, una de las expresiones humanas mds necesarias en
nuestras aulas de clase, escuelas, hogares, es la reinvencién y la
reafirmacioén de la compasiéon como ese estruendo que nos coloca
a temblar la piel, que nos sacude lo mas profundo de nuestra
humanidad, eso que arroja al ser humano de su propio ego a
una relacién en la que se hace cargo del otro, eso que da valor
a la existencia propia en el rostro del otro, ya que “no hay nada
mas pesado que la compasion. Ni siquiera el propio dolor es
tan pesado como el dolor sentido con alguien, por alguien, para
alguien, multiplicado por la imaginacién, prolongado en mil
ecos” (Kundera, 2008, p.40).

La compasiéon puede manifestarse en la escuela en las acciones
del maestro que reconoce la fragilidad de sus estudiantes, en la
escucha con la que aguarda sus palabras, en el abrazo con que
acoge las penas y las alegrias de sus discipulos, en el recibimiento
de los saberes y practicas que trae consigo el aprendiz, un
contacto que aproxima no solo los cuerpos, sino los rostros que
se mantenian en silencio. Este relato asi lo expresa:

Yo soy de mucha relacion con los estudiantes... suena el timbre y puedo
estar en mi clase o en mis cosas, o estoy en la sala de profesores y salgo
al patio, a hablar con los estudiantes, a reirme con ellos, a hablar de
lo que les pasa, (...) yo creo que seria un espacio propicio, no tanto
para alejarse tanto de la escuela, del colegio, de lo académico, sino
para interactuar, interactuar en todo, saber qué le pasa al estudiante
porque es que regularmente en los bloques de clase no hay tiempo para
individualizar problemas, entonces se podria dar de que uno de esos
veinte minutos de su tiempo para solucionar conflictos, para solucionar
asperezas, para saber un estudiante qué piensa de uno y de su clase para
uno mejorar. (P3: 37 F*)

“Véase con mayor detalle el estudio ya referido en Jaramillo, D., Murcia, N. y Mazenett,
V. (2014). La formacion de maestros: trazos desde las fronteras de lo imaginario. Manizales:
Centro Editorial UCM.
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El maestro que no lo es por su capacidad, oratoria, discursividad,
titulos y pergaminos, sino que lo es porque estd ahi, al lado del
aprendiz, junto a él, hablando y dejandose hablar, disfrutando,
riéndose, escuchando lo que les pasa, interactuando,
compartiendo, conversando; este maestro apuesta por una
sensibilidad pedagogica que recupera las relaciones y las voces,
mejor dicho, insiste en que los nombres propios no se pierden en
el anonimato del aula y de la sociedad, procura la reintroduccién
de las historias y experiencias de sus estudiantes mediante
practicas de juegos, momentos de recreo, espontaneas maneras
ladicas de gozar la vida de la escuela.

...solicitud

Para el maestro, hay una solicitud que hace el aprendiz en los
instantes en que la escuela toma vida y lo hace sentir parte de
ella, la solicitud aqui es una peticién, un mandato, un llamado
a la respuesta por parte del maestro. Sostiene Van Manen (1998)
que “la inclinacién pedagoégica es la que nos llama, nos emplaza a
escuchar las necesidades del nifo. El término “vocacion” también
conlleva etimoldgicamente el significado de llamar (vocare)”
(p-41), el otro nos llama, nos habla, sin que necesariamente
tengan que existir palabras de por medio, una mirada, un gesto,
un silencio, un murmullo, son las solicitudes que significan con-
tacto.

La sensibilidad apunta a un contacto con el otro, a un ser-para-el-
otro que se hace cargo y es responsable sin dejar a la intemperie
la vida del otro, dado que “el sujeto es de sangre y carne, hombre
que tiene hambre y que come, entrafias en una piel y, por ello,
susceptible de dar el pan de su boca o de dar su piel” (Lévinas,
1987, p.136). En la escuela se da de comer al otro, se alimenta
su hambre, se calma su necesidad, aunque también se alienta
su deseo, se anima en la bisqueda de otros repertorios y otros
platos, incluso, el maestro debe ser capaz de quitarse el pan
de su propia boca para entregarlo, un gesto que no se dice, no
se alardea y tampoco se presume, sino que se ensefa a través
del testimonio y la vida misma del maestro, o sea, el maestro
muestra mediante el testimonio de su propia existencia el dar y
la entrega mas alla de cualquier contenido ensefiado, mas all4 de
lo transmitido en la escuela.

Sin embargo, més alld de la “transmision educativa” del
mundo, el cual se podria caracterizar por ensefiar el valor de la
lengua, el poder de las instituciones, el peligroso espacio de las
ciudades entre todos esos atributos propios de la moral y de la
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gramaética que constituyen el mundo (Melich, 2010), emerge algo
y “alguien” que rompe el tiempo vivido, una vida que hace que
aparezcan acontecimientos impredecibles. Es ahi, en ese instante
no predeterminado donde el maestro estimula el deseo, donde
propone junto a su discipulo alcanzar el conocimiento, de hecho,
el maestro a veces tiene que dejar de ser o de ensefar lo que
creia ser o creia saber para arrojarse en esta travesia de ensenar lo
desconocido o lo innombrable o desnombrar lo ya dicho, en otras
palabras, desdecir lo dicho del mundo.

...caricia

Qué importante es la sensibilidad y el contacto en la escuela,
una expresion genuina para pensar una “pedagogia de la caricia”
(Melich, 1998), la caricia no como expresion banal de un sentir o
una sensacion de contener al otro en la mirada o en el tacto, la
caricia no como fin en si mismo, sino como pura continuacién
(Benedetti, 2001), una “basqueda que marcha hacia lo invisible”
(Lévinas, 1997, p.268).

La caricia puede hacer de una escuela un no-lugar préximo
donde prime el encuentro con el otro, un espacio y un tiempo
donde la afectividad tenga cabida, donde el sentimiento haga
presencia, hacer de la escuela el sitio que fomenta las relaciones
humanas, que estimula las travesias por las artes, las ciencias y
los saberes, aquel pedazo de casa en el que se ensena el cuidado
propio, el del otro y el del mundo, en palabras de (Melich, 1998):

La caricia rompe toda clasificacién: en la caricia, el otro es otro,
sin calificativos. La caricia es la respuesta a la llamada del otro,
es la expresion de la responsabilidad. La caricia no es conocimiento
sino experiencia, no es poder sino fecundidad, no es violencia sino
ternura, no es fusion sino relacion (p.146).

La caricia en la escuela resquebraja el poder y la imposicion,
desbarata las generalidades y las pluralidades para darle paso
a lo singular, a los nombres propios, a los rostros de carne y
hueso, a las experiencias que se viven y dejan huella, que marcan
nuestro paso por aquel vivero y aquella morada.

Una pedagogia de la caricia “[...] parte de un radical cambio de
actitud del educador [...] el educador deberia iniciar su andadura
desde la inquietud del educando, desde su voz, su lenguaje, su
llamada” (Melich, 1998, p.150), sobre ello se ha insistido mucho,
son tantos los discursos que pretenden recuperar las voces,
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darles visibilidad y reconocimiento, pero pocos son los llamados
que se atienden, escasos son los lenguajes que se contemplan en
los procesos educativos, ni qué decir de algunas actitudes de los
maestros que parecen petrificadas e infranqueables; sin embargo,
no todo esta perdido, podemos abrirnos a la presencia del otro,
a su extranada ausencia que vuelve cada vez que se le recuerda
o se escucha el testimonio, podemos atender acogedoramente el
llamado sin que se pronuncie, sin que se diga, podemos revisar
y reflexionar nuestras practicas de ensefianza para mejorarlas
y potencializarlas, podemos ver en el otro no un problema a
resolver ni alguien que “adolece” o “carece” de criterio o de
madurez, sino alguien que espera una respuesta, que desea
aquello que se encuentra més alla del conocimiento transmitido
y que solo puede ser perseguido y buscado incesantemente.

Lo anterior exige bisqueda, anhelo y creacion, lo que trataré de
expresar es la posibilidad que hay en lo poético para pensar la
educacién, dicho en otras palabras, la sensibilidad toma como
respuesta responsable a los otros en la apuesta poética que
atiende la fragilidad del otro, su vulnerabilidad extrema, eso que
en la escuela deberia ocupar un lugar privilegiado.

La expresion poética: de la individualidad soberana a la
soledad responsable

“S6lo cuando el poema muestra algo que no sabemos,
pero que habita entre nosotros, podemos creer que es poesia”
(Juarroz, 1997, p.149).

“La poesia sustituye la vida femenina por un ritmo” (Lévinas,
1977, p.273).

La poética me ha interesado desde hace mucho tiempo, quizas,
al recordarlo y pensar en ello, aparecen imagenes de la infancia,
en ella, mis timidos intentos por escribir, mis pretendidas
conquistas por descubrir o, tal vez, los cuadernos de mi madre
con fragmentos y aforismos de poetas famosos alimentaron ese
deseo por la poesia, una ensefianza de a poco y casi imperceptible
fue lo que origin6é mi interés por la poesia, un acercamiento no
intencionado fue dejando marcas en mi propia existencia. Me ha
gustado como a otros el fragmento, la frase, el aforismo, eso que
se dice y desgarra, eso que lo lanza y lo arroja a uno al abismo,
eso que uno necesita leer y saborear para encontrar el aroma,
eso que el poeta Rilke (2015) anima, en cuanto a que “una obra
de arte es buena si nace de la necesidad” (p.13), esa necesidad
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que siento al abrir la primer pagina de mis poetas favoritos,
esa necesidad que se va transformando poco a poco en deseo
insaciable, insatisfecho y aventurero por las letras de lo que me
encontraré en cada verso, de lo que me dira cada frase.

Un dia cualquiera de un afio sin calendario en un lugar que no
logro recordar, naci6 un verso que no pedi en un poeta nunca
antes leido, sus palabras referentes a la belleza de la mujer me
hicieron contemplar su aroma desde otra 6ptica, aproximarme
a sus lenguajes con otra tonalidad, ocupar el espacio con otras
dimensiones, diria Araya (2001) que,

La poesia estd en el aire, en el arte y en una mirada que nos
trastorna. El poema contiene poesia y ese debe ser el verdadero
poema. Contiene lenguaje, mds que nada palabras, cuerpos
fénicos que entran, a veces, en extrafias combinaciones dirigidas
a hacernos ver el mundo de otra forma. Esporadicamente no
tiene ni siquiera palabras. (p.31)

La poesia me permite y nos permite comunicarnos con los otros,
pero, sobre todo, es una comunicacién de soledades, esas que nos
van haciendo poco a poco en la vida, en el paso por el mundo, en
las relaciones con los seres mas cercanos y con esos desconocidos
que traen nuevas figuras y sorpresas. La poesia aviva la
intensidad de la soledad, no para estar solos como expulsién o
castigo, sino para salvarnos y refugiarnos de la barbarie humana
o de su indiferencia, en palabras de Juarroz (1997) “La poesia es
el tltimo recurso contra la incomunicacién, pero también frente
a los excesos y las deformaciones de la comunicacion” (p.185).

Pienso ahora en esa expresion de estar salvos, salvos de la
incomunicacion, de los excesos de ella, salvos de la soledad,
no sé después de leer a Skliar (2017) y su “Escribir, tan solos”
si podamos salvarnos de la soledad en la escritura o si ella nos
salva, posiblemente como diria él mismo “Salvarse no ya de la
soledad, sino de no ser nunca pensados” (p.44), salvarnos de no
ser nombrados y de no poder nombrar y renombrar, salvarnos
de no ser mirados o de mirar con otros ojos.

La poesia va buscando entre relieves, territorios y coordenadas
desconocidas una forma de estar presentes en la vida de los
otros, o sea, nuestra soledad va tocando y trastocando otras
soledades con cada palabra, con cada gesto, eso que con el poeta
Rilke (2015) resonaria “en el fondo y precisamente por lo esencial
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estamos inexpresablemente solos” (p.15) o “las obras de arte son
de una infinita soledad” (p.20).

Si, nuestra vida es una obra de arte, no porque la pintamos
sobre un lienzo en blanco, sino porque podemos colorearla de
multiples tonalidades, porque a cada rato borramos y pintamos,
le damos otros matices a nuestros propios trazos y con ellos
surgen razones y sentidos para seguir viviendo, expresa Barcena
(2016) que,

Aprender a vivir no es meramente una cuestioén de racionalidad
o de moralidad, sino de estética, 0 mds en general, una cuestiéon
de arte... a lo que se parece una vida, en efecto, es a una novela:
su forma es literaria. (p.30)

Esta existencia que pasa por las aulas, pasillos y patios de las
escuelas se vive intensamente, sin ensayos ni oportunidades
de retornar al pasado; por tanto, es la poesia una posibilidad
para la creacion incesante, para la transformacién constante
de nosotros y de nuestras propias préacticas, todo cambia con
la escritura de un poema “después de escribir un poema, no
se siente necesariamente alegria, pero si una extrafia calma o
tranquilidad” (Juarroz, 1997, p.194); esa paz que da la escritura,
que da la lectura, esa paz que hay, no estando solos, sino en
soledad, y la poesia ocurre en la soledad, por la soledad; sin
embargo, me permite crear y recrear trozos de mi vida sin
arrogancias ni vacilaciones, una nueva forma de mirar, un nuevo
posicionamiento en el mundo; “la poesia es un lenguaje entre
soledades, de soledades, para soledades. Por eso, en ultimo
término, no necesita dos hombres: le basta con las soledades de
uno” (Juarroz, 1997, p.175).

Si la expresion poética sefiala sus raices en la experiencia, una
experiencia singular que se vive en soledad ;Cémo entender una
educacion desde la soledad? ;No es acaso la educacion, un lugar
de encuentro y relacion con el otro? ;Es la soledad una apologia
por la individualidad y el egocentrismo? No, la soledad no es
vivir aislado del mundo y de la relacién con los otros, es acoger
un rostro que puede ser el mio o cualquier otro, recibir y soportar
mi propia existencia y la de alguien mas, y por soportar no me
refiero a aguantar, sino a sostener, a hacerme cargo, a sentirme
parte, a implicarme con.

Justamente, la expresiéon poética por ser singular y por vivirse
en soledad ocurre en primera persona, en nombre propio y lo
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que hacemos en lo educativo es intentar poner en conversacién
esas experiencias, esas soledades, esos nombres con historias
propias para que hablen, para que escuchen, para que tengan
algo de qué hablar o qué mirar en comun, sin perder su propia
singularidad. En otras palabras, la labor del maestro es alentar las
experiencias que acontecen en soledad para que sus aprendices
no se encierren en ella, sino que puedan abrirse, desbordarse y
excederse hacia la relacién con el otro, podria decirse si se quiere,
pasar de la soledad clausurada en las margenes del yo y sus
dominios a una que aspira la trascendencia y la alteridad, “la
soledad es condicion de esta existencia subjetiva que rompe asi
su hermandad con una existencia que destruye toda identidad”
(Lévinas, 1977, p.28).

El maestro ensefia desde su soledad, esa intrigante y seductora
que poco o mucho configura el pensamiento del maestro, la vida
del maestro y sus relaciones de alteridad con los otros. El maestro
ensefla no solo desde su soledad como ofrecimiento, sino que al
mismo tiempo es huésped de una soledad extrafia y extranjera
que llega a su vida, la del alumno, la del aprendiz que irrumpe
con su rostro el espacio solitario en que se encontraba el maestro
y viceversa. Expresa Lévinas (1977) “No puede concebirse, asi,
un sujeto sin la soledad en la que se constituye como sujeto y
desde la que aspira patéticamente a una trascendencia” (p.28),
tanto el maestro como el alumno constituyen sus propias
soledades y la escuela funge como escenario para el encuentro
y el desencuentro de estas soledades. En todo caso, el maestro
que acoge y sostiene ensefia las incertidumbres e inspira las
preguntas y los cuestionamientos, ya que “ensefiar es despertar
dudas en los alumnos, formar para la disconformidad. Es educar
al discipulo para la marcha... un maestro valido, debe, al final,
estar solo” (Steiner, 2004, p.102).

Asilas cosas, una escuela que se preocupe por disenar atmoésferas
adecuadas para la existencia de aprendices y maestros fomentara:
que los primeros puedan recuperar sus juegos y practicas y
hacerlas parte del proceso de formacién, para que reciban
con deseo aquello que se ofrece mas alla de los contenidos, la
informacion y el conocimiento; que los segundos, atiendan las
soledades y las singularidades de todos esos otros y otras que
tienen nombre y rostro, para brindarles acogida, escucha, para
mostrarles el mundo mediante la con-vivencia con otros.

Una forma de recuperar la sensibilidad en la escuela, la
singularidad en la vida, esa que se posa en medio de los cuerpos,
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en el vacio de la propia existencia y en los intersticios del nos-
otros, es mediante la experiencia poética de la soledad, la cual
es nuestra maestra, pues nos provoca y convoca a vivir con ella,
a partir de ella, dado que “en la medida en que estamos solos,
amor y muerte se acercan” (Rilke, 2015, p.44).

En los escenarios de la educacién se ha privilegiado tanto el
ruido exagerado y excesivo de palabras que, en ocasiones,
anulan la alteridad del otro y en otras, se ha condenado la
creacion y la critica con un silencio estremecedor. La educacion
puede aprender de la poesia, del arte, de la literatura en sus mas
sublimes tesoros, aspectos tales como el tacto, la sensibilidad,
la concentracién, la creacién, la imaginacion, la narracién, la
conversacion, la escritura, la lectura de texto y del mundo, por
mencionar algunas dimensiones sensibles y poéticas pueden ser
llevadas al aula, ya que “sin concentracion, silencio y soledad no
puede haber poesia” (Juarroz, 1997, p.196).

Ahora, para que haya pensamiento se necesita “paz y silencio”
(Lévinas, 2009, p.119), soledad y experiencia que me permita
callarme y escuchar, en medio del ruido y del alboroto no
es posible la escucha, no es posible la acogida del otro en su
extranjeria, en su expatriacion, en su lejania, pero es precisamente
su distancia la que me obliga a darle respuesta, a responder por
su presencia y también por su ausencia. El pensamiento sensible
o la sensibilidad del pensamiento nos atraviesa el cuerpo, los
gestos y las palabras con que pronunciamos el otro, pero también
los silencios con que alargamos su existencia o con que la
acortamos, en palabras de Barcena (2016) “el pensar es apertura
a la experiencia, que es la que da qué pensar. Para Arendt pensar
es vivir, y vivir es tener que pensar. Y no hay pensamiento sin
riesgo. Pensar, como vivir, es exponerse” (p.57).

La creacion poética invita al pensamiento como exposicion
singular de formacién y transformacién, una exposiciéon que
sucede en la carne, en el cuerpo, un pensamiento que comienza
recorriendo la superficie corporal y se ensancha a lo largo y
amplia de nuestra humanidad, la cual es habitada desde la
experiencia: la encarnacién de los aprendizajes, el dolor del gesto
de ensefiar y de aprender, la pasién por un acontecimiento que
llega y nos rompe, por eso es indispensable asumir la poética
como poiesis, o sea, en “hacer emerger algo de la nada al ser,
o sea, tornarla visible en el mundo; conducirla hacia su propia
visibilidad” (Bércena, 2016, p.53), por eso, cuando ensefiamos
ayudamos a conducir algo que no se encontraba en el aprendiz, y
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en ocasiones en nosotros mismos, hacia afuera, una salida hacia
lo desconocido que pretende ocupar un tiempo y un espacio en
nuestras vidas.

El tacto: una expresion de alteridad en la escuela

“La esperanza de todo profesor deberia ser que el tacto no deje
al alumno intacto en lo fundamental de su ser” (Van Manen,
1998, p.193).

Para Van Manen el tacto en la ensefianza escudrifia el significado
de la sensibilidad pedagogica, escarba no en la teoria, sino en
la practica opciones para alentar a los profesores acerca de sus
mas grandes dudas y temores, se orienta tanto a la cabeza como
al corazén de aquellos que profesan, aunque lo mas relevante
de quien profesa se ubica en el reconocimiento de su persona
total, completa y holistica. El maestro que ensefia lo hace con
toda su humanidad, uno no puede estar frente a sus aprendices
y hacerlo lejos de su historia, de sus miedos, separado de su vida,
uno ensefa con su pasado, su presente y su por-venir.

El maestro cuando ensefia con-tacto su mensaje, su palabra
toma vida para transmitir un saber adquirido, un conocimiento
alcanzado, pero lo hace en esa relacién junto, al lado, cerca del
otro, lo hace testificando en sus gestos y dando a pensar, un
buen maestro, un maestro adecuado siempre da a pensar. Para
Barcena (2016) “la filosofia tiene que ver con el amor y con la
amistad, ambas constituidas como bases del pensar. La filosofia
de la educacién se ocupa de lo que esto significa: la experiencia
de un vinculo, de una relacién, que une, amando a dos” (p.61);
ahora bien, para la sensibilidad pedagodgica, esta cita se adaptaria
asi: la sensibilidad pedagodgica tiene que ver con el amor y con la
amistad, ambas como bases del pensar y del sentir. La sensibilidad
pedagogica se ocupa de lo que esto significa: la experiencia de
un vinculo, de una relacién (entre maestro y aprendiz) que une,
acogiendo y cuidando al otro.

El tacto es acogida, ya no ofrecimiento como lo es la sensibilidad,
sino acogida, atencién y recibimiento. El que ensefia se ocupa de
cuidar y proteger al que llega a la escuela, el nuevo, el préjimo,
el extranjero, el mas vulnerable, demanda y espera ser tratado
con-tacto.

Hay acogida en tanto uno asume que el otro merece ser tenido
en cuenta, que el otro requiere ser escuchado, que no podemos
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pasar de largo ante su llegada o ante su sufrimiento. Uno
cuida al otro cuando se hace responsable por su vida, cuando
nos aproximamos sin abarcar la existencia del otro. El tacto
en la escuela supone un contacto entre sus actores, los saberes
y conocimientos, la cultura, las dimensiones de lo humano,
nuestras historias vividas y por vivir, un lanzarse al abismo de
la experiencia para que sea ella quien ensefie y dé a pensar, un
atender la llegada del otro y su solicitud, “el tacto es la préctica
de estar orientado hacia los otros” (Van Manen, 1998, p.153).

El tacto es sensibilidad que nos arroja ante la solicitud del otro,
ante el llamado que el otro nos hizo, haya sido pronunciado o
haya permanecido en el mas minimo gesto. El tacto es una caricia
que no roza al otro para contenerlo, sino que percibe desde su
cuerpo las necesidades que esperan, al menos ser escuchadas.
Antes de posarse una mano en el hombro o una palabra entre
el espacio y el tiempo del maestro y el aprendiz, un breve gesto,
una sencilla expresion ya ha acariciado la vida del otro, lo ha
humanizado o le ha robado su humanidad.

Y el tacto hace posible las relaciones de alteridad en la escuela,
esas que definen las formas de tratar a los demads, de mirarlos
y de conversar con ellos, de interpretar lo que les pasa, lo que
necesitan, de responder por su palabra y por su silencio, de
estar ahi ante su presencia o de evitar el olvido y la indiferencia
en el vacio de su ausencia. El maestro que pone en practica el
tacto en la acogida de la alteridad del otro, de sus diferencias
que enriquecen el encuentro y el con-tacto en forma ética y
responsable, es aquel que puede generar conexiones y vinculos
entre sus aprendices, sus vidas, el conocimiento y el mundo, es el
maestro que no gira la cabeza cuando un problema del estudiante
demanda una respuesta, una mirada, un gesto minimo de
atencion, es el maestro que se pre-ocupa por el bienestar del otro,
por su progreso, como sostiene Van Manen (1998),

Contacto... tocar estrechamente, conexion, estar conectados...
Contacto tiene el mismo significado que tacto pero intensificado y
realzado. Se refiere a una relacion humana intima, a la intimidad,
a la conexiéon. Que un profesor <haya conectado>, que esté en
“intimo contacto” con los alumnos, significa que sus acciones
estan determinadas por una sensibilidad con tacto. (p.139)

El maestro alienta el ascenso del ser humano que tiene en frente,
no ve para sefalar y condenar su historia, lo que hizo olo que dej6
de hacer, sino que mira con bondad y esperanza lo que esta por
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hacer y, sobre todo, por llegar a ser; el maestro de igual manera
se va transformando en esa relacion, “...aprende de su discipulo
cuando le ensefia. La intensidad del didlogo genera amistad en el
sentido mas elevado de la palabra” (Steiner, 2004, p.12).

La amistad, esa palabra pisoteada como la sensibilidad, el tacto,
la ensefianza y la educacién, podemos levantarla y levantarnos
con ella, o podemos acostarnos en ella para que soporte tanta
tragedia y miseria. La amistad “va hacia el otro” (Lévinas, 1977,
p-276), y ese ir es un gesto, una salida, una respuesta. La amistad
generada por la sensibilidad pedagodgica, por el tacto y el con-
tacto no es igual ni reciproca, el otro, el aprendiz no me tiene
por que devolver eso que yo le ofrezco al ensefarle, tampoco, yo
debo ser indiferente con su ensefianza, eso se coloca en tension
con lo propuesto por Van Manen (1998), quien expresa que
“el tacto general en las vidas de los adultos es simétrico entre
ellos, mientras que el tacto pedagégico es asimétrico” (p.139),
incluso con lo considerado por Steiner (2004), aunque su matiz
“idealizado” hace mas equitativa esa relacion, para él: “el maestro
aprende del discipulo y es modificado por esa interrelacion en lo
que se convierte, idealmente, en un proceso de intercambio. La
donacién se torna reciproca, como sucede en los laberintos del
amor” (p.15).

La relacion con el otro es efectivamente donacién, ofrecimiento,
entrega, sensibilidad, es dar el pan de mi propia boca para que
el otro calme su hambre, lo que implica tener tacto para con el
otro, es decir, “...uno debe ser capaz de “oir’, ‘sentir’, ‘respetar’
la esencia o la singularidad de esta persona” (Van Manen,
1998, p.144) y uno oye su llamado y responde ante él y de él,
no puede ser reciproca porque se volveria interesada en que
el otro aprenda lo que yo quiero ensenarle, en que exprese lo
que ha oido de mis palabras, en que muestre el ejemplo que ha
sido visto para ser imitado. La relacién con el otro es asimétrica
y desigual, porque lo entregado y ofrecido como ensefianza no
tiene que comprobarse o verificarse en los tiempos de la escuela,
es mas, lo profundamente significativo de la ensefianza toma su
tiempo y su espacio, por eso no se expresa como resultado, sino
como exposicion desigual; sugiere Lévinas (1977),

La relacién entre el Yo y el Otro comienza en la desigualdad de
términos, trascendentes el uno con relacion al otro, en donde la
alteridad no determina al otro formalmente como la alteridad de
B con relacién a A que resulta simplemente de la identidad de B,
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distinta de la de A. La alteridad del Otro, aqui no resulta de su
identidad, sino que la constituye: lo Otro es el Otro. (p.262)

El mantener al Otro como un legitimo otro debe ser la apuesta
de una sensibilidad pedagogica que no le teme a lo diverso, que
valora la existencia de lo radicalmente distinto, que reconoce en
las diferencias expresiones genuinas de humanidad. En tltimas,
el maestro es un donador de vida, un inspirador de suefios, dice
Steiner (2004) “...despertar en otros seres humanos poderes,
suefios que estdn mads alla de los nuestros; inducir en otros el
amor por lo que nosotros amamos; hacer de nuestro presente
interior el futuro de ellos” (p.173).

Posludio

Finalmente, quiero situar aspectos “précticos” para hacer de
la escuela un escenario donde tenga cabida la sensibilidad
pedagogica, la expresion poética y la experiencia singular a
modo de tacto y con-tacto:

* El ser humano que aparece en frente y a los lados, es de
carne y hueso, es corpéreo, lo que implica atender no solo
su mente y racionamiento, sino su cuerpo, su afectividad, su
sensibilidad.

* El aprendiz espera, y lo hace tratando de ser oido, de que
se escuche su voz, esa que no necesariamente expresa
palabras. Escuchar es la mejor manera de recibir y atender
la alteridad del otro, dejarlo hablar, permitirle ser. Callarnos
un momento de tantas palabrerias en la escuela y ruidos en
la vida. Interrumpir el tiempo acelerado del rendimiento y la
produccién.

* Estimularla dimensién estética y ladica enla escuela, no como
desocupacién y simple diversion, sino como contemplacion
y optica del goce y del disfrute, como eso que toca y trastoca
nuestra existencia. Recuperar el arte, la literatura, el juego
como manifestaciones sensibles.

* Educar la mirada desde la compasién, la responsabilidad
mostrando los efectos devastadores de su ausencia, esto es,
hacer uso del cine y el teatro para poner en escena la primacia
del ego, la supremacia de la totalidad.

* Un abrazo, una mirada, un gesto puede salvarnos de tanta
indiferencia. Que la clase sea un lugar no meloso de tacto y
de contacto, sino que posibilite el encuentro y las relaciones
entre seres humanos.
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Epilogo
“Hay otro ser”

Hay Otro ser, inevitablemente hay otro ser, que se aparece ante
nosotros. No es cualquier ser que logremos definir a partir de sus
caracteristicas fisicas o a partir de las relaciones que entablamos
con él, ni mucho menos por su procedencia o clasificacion
demogréfica.

Hay Otro ser, pero este “Otro” no se queda simplemente en el
término que separa una cosa de otra, un ser-de-otro; sino que
este “Otro” -51, asi con maytscula-, implica Otro-en-el-Otro. Esto
quiere decir que ese Otro frente a nosotros no puede ser leido
completamente, no lo puedo clasificar, no lo puedo dominar
totalmente dentro de mi marco de referencia.

Hay Otro ser, un Otro que escapa de mirada vigilante, que escapa
del empalabramiento y la gramética del mundo (Melich, 2014;
Duch, en Melich, 2015); un Otro que desea liberarse de los limites
que la sociedad, la cultura, la naturaleza y el mundo le imponen.

Hay Otro ser, ese Otro que de hecho quiere escapar de si mismo,
desea romper sus propias ataduras, que lucha permanentemente
contra si mismo, contra sus propios esquematismos, contra sus
doctrinas; este es un Otro que busca excederse, desbordarse y
superarse a si mismo (Lévinas, 2011).

Hay Otro ser, que al liberarse de sus ataduras y escapar de mi
dominio, se presenta como alteridad radical (Lévinas, 2012), acude
a mi encuentro, se presenta ante mi; ese Otro, demanda de mi una
responsabilidad original, una responsabilidad sin llamado, sin
obligacion, sin contrato; aparece con su desbordante humanidad.
Su presencia es una superacion de la mia, no cuantificable, sino
radicalmente diferente; un Otro que, tras su llegada, me exige
una respuesta. No una palabra, tampoco una accién, sino una
respuesta jcudl es?, no se podra saber hasta el momento justo en
que aparezca frente a mi.

Hay Otro ser, un Otro que marca un acontecimiento, que pide
ser acogido, que se presenta con una voz silenciosa, oculta tras
las palabras, tras el bullicio del dia a dia; parafraseando a Beckett
(en Mélich, 2015), “tras la costumbre ensordecedora que oculta el
aire lleno de nuestros gritos” (p.24).
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Hay Otro ser, que escapa a su propio ser, que se excede de la
violencia y el encadenamiento totalitario que lo encierra; un
Otro que no pretende ser igual a sus otros, no se excluye ni se
incluye, sino que rompe con los predeterminismos impuestos y
se presenta como creacién —-poética y literaria-.

Hay Otroser, que pone en tela dejuicio toda pretension de verdad;
nos obliga a la reflexiéon, pone en cuestién un mundo que ha sido
normalizado; ese otro nos incomoda porque nos lanza fuera de
nuestro lugar de comodidad, nos obliga a reaprendernos para
comprender su lenguaje; es decir, ese Otro, frente a nosotros,
nos obliga a salir de nosotros mismos y asi, nosotros mismos,
nos descubrimos como otros. En otras palabras, el Otro con su
aparicién, nos hace Otros, no solo para él, sino para nosotros
mismos.

Hay Otro ser, un Otro que transita entre las reflexiones de los
textos que aca se presentan. Un Otro que ha demandado la
atencioén de todos nosotros. Por eso, estas obras no dan cuenta del
pensamiento de sus autores, sino del Otro que las ha inspirado y
sin quienes nunca hubiesen podido ser.
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El otro que acaece en este libro transita por la formacién, el
desconocimiento, el reconocimiento, la revelacién, la alteridad, la
inclusién, la fragilidad, la motricidad, el lenguaje, la memoria, la
convivencia, el deseo, la creacion poética y la sensibilidad
pedagdgica. Dimensiones en las que se palabrea al otro como
reclamo de unainclusién por ser reconocida o el grito del otro para ser
recordado por la memoria, o una alteridad que se revela en procura de
ser acogida a través del gesto, el cuerpo y el movimiento. Otro que
inspira sensibilidad, deseo y fragilidad en una humanidad sedienta de
ser pronunciada no solo para decir, sino para dejar hablar.

Hay Otro ser, que escapa a su propio ser, que se excede de la
violencia y el encadenamiento totalitario que lo encierra; un Otro
que no pretende ser igual a sus otros, no se excluye ni se incluye,

sino que rompe con los predeterminismos impuestos y se presenta
como creacién -poética y literaria-.

Hay Otro ser, un Otro que transita entre las reflexiones de los
textos que acd se presentan. Un Otro que ha demandado la
atencién de todos nosotros. Por eso, estas obras no dan cuenta del
pensamiento de sus autores, sino del Otro que las ha inspirado y sin
quienes nunca hubiesen podido ser.
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